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Presentacion

El presente informe es el resultado de un estudio de caracter exploratorio llevado a
cabo entre los meses de Septiembre y Diciembre del afio 2001, sobre la relacion entre
etnicidad, pobreza e identidad de la poblacién indigena urbana en el Peru.

El estudio fue realizado por encargo del Banco Mundial con la finalidad de contar con
un diagnostico sobre esa poblacion en términos de sus condiciones de vida, sus
organizaciones, su cultura y su identidad étnica. Sus resultados servirdn para
establecer algunas lineas de comparacién con lo hallado sobre esas teméaticas en
otros paises de la region.

La metodologia utilizada ha consistido en una combinacion de distinta fuentes y
técnicas de investigacion®. Por un lado, se ha hecho una revision bibliografica para
recoger los avances que desde las Ciencias Sociales en el Perl se han producido
sobre el tema; la misma que ha sido complementada con datos de fuentes primarias
(Censos, registros oficiales, etc.) referidos a la situacion de la poblacion indigena en el
pais. Por otro lado, se ha realizado un andlisis estadistico basado en la Encuesta
Nacional de Niveles de Vida-ENNIV llevada a cabo por el Instituto CUANTO S.A. en el
afio 2000 y en una encuesta sobre exclusion social que GRADE implement6 a partir
de una sub-muestra de la anterior. El tamafio muestral de cada una de estas
encuestas fue de 8,128 individuos y 5,700 individuos residentes en las zonas urbanas
del pais, respectivamente.

La encuesta de GRADE se aplicé en el afio 2001 como parte de un estudio sobre
exclusion de los mercados laborales, la educacion, la salud y la seguridad social. A
través de la misma se obtuvo informacion sobre la discriminacién social y racial en el
Peru, la cual se ha creido conveniente usar en el presente estudio para analizar la
situacion de la poblacién indigena urbana.

Finalmente, se ha recurrido al uso de dos técnicas cualitativas (entrevistas en
profundidad? y Focus Groups) a fin de abordar los temas referidos a los valores
culturales, el capital social y la identidad étnica de los indigenas urbanos. Se llevaron a
cabo 18 entrevistas en profundidad y 7 Focus Groups (con un promedio de 8
participantes en cada uno).

Mientras que el analisis de la informacién cuantitativa se refiere a muestras
estadisticamente representativas de la poblacibn wurbana en el Perd, el
correspondiente a las técnicas cualitativas se basa en el trabajo con grupos de origen
guechua en dos ciudades del pais: Cuzco y Lima.

La eleccion de estas dos urbes obedece, por un lado, a la importancia que tiene la
ciudad capital como principal centro receptor de los flujos migratorios internos del pais,
y, por otro, al hecho de que Cuzco es una ciudad de desarrollo urbano intermedio
enclavada en una de las regiones con mayor presencia de poblacion indigena en el
Pera.

! Para un detalle de la metodologia del estudio ver Anexo No. 1.

% Las entrevistas en profundidad fueron llevadas a cabo por el sociélogo Angel Chavez, quien participé en el estudio a
cargo de esa tarea.



El haber elegido a poblacién de origen quechua se debe al peso mayoritario que
tienen estas comunidades en la composicion étnica del pais —tal como se vera en la
seccioén correspondiente-.

La exposicion del documento ha seguido el siguiente orden. En primera instancia se
presenta un Resumen Ejecutivo y las Conclusiones del estudio, con la finalidad de
brindar una visién general de los objetivos, los métodos y los resultados de la
investigacion.

En el primer capitulo, luego de establecer algunas definiciones conceptuales basicas,
se realiza una estimacion de las caracteristicas demograficas, organizativas, sociales y
ocupacionales de la poblacién indigena en el Pera.

Los dos siguientes capitulos estan dedicados a analizar el tema de la exclusién social
de esta poblacién. En el segundo capitulo se abordan las distintas dimensiones
sociales, econOmicas, politicas y culturales que asume dicha exclusion, poniendo
especial énfasis en el tema de la pobreza. En relacion al mismo, se analiza también el
rol del “capital social” de los migrantes indigenas urbanos. En el tercer capitulo se
analizan las percepciones de la propia poblacion indigena sobre las préacticas
discriminatorias de las que ha sido objeto en el pais.

En el cuarto capitulo se aborda el tema de la identidad étnica de la poblacion
estudiada y se analizan las distintas formas mediante las cuales ésta mantiene viva su
cultura.

En la parte final del documento se presenta la bibliografia consultada y un conjunto de
siete Anexos sobre la metodologia del estudio y otro tipo de informacion en la que se
sustenta el mismo.



Resumen del estudio

Se estima que hacia el afio 2000 la poblacion indigena —definida como la poblacién
cuya lengua materna es un idioma o dialecto nativo- abarcaba un total de 3'511,431
personas en el Peru. El 30 % de esa poblacion vivia en zonas urbanas.

Si bien a lo largo de las ultimas seis décadas se registra una disminuciéon del nUmero
de personas vernaculo hablantes —vale decir, poblacion “indigena” de acuerdo a la
definiciobn anterior-, ello no ha significado la pérdida de los valores y las formas
organizativas caracteristicas de sus culturas de origen.

Durante el periodo de vida republicana esta poblacibn ha experimentado una
sistematica discriminacion de parte de la sociedad y el Estado peruanos. La exclusién
social y politica de la que ha sido objeto se revela en los siguientes hechos:

- se ha producido un proceso de “aculturacién” promovido por la vigencia de
politicas educativas que no han respetado el uso de la lengua nativa por parte de
la poblacion;

- debido a la falta de conocimiento del idioma castellano estuvieron impedidos de
ejercer sus deberes y derechos como ciudadanos peruanos hasta 1979;

- los indigenas forman parte de la poblacion que mas ha sufrido las consecuencias
de la violencia terrorista y antisubversiva durante los afios 80 (el 56 % de personas
“desaparecidas” y el 70 % de “desplazados” son campesinos y/o nativos);

- a pesar del avance en el reconocimiento formal de las comunidades de la
poblacién indigena en las ultimas décadas, existen mecanismos juridicos que
vulneran el derecho de propiedad de la tierra de las comunidades campesinas y
nativas.

La exclusién econémica de la poblacién indigena urbana se expresa en mayores
niveles de pobreza —tres veces mas personas en situacion de “pobreza extrema” que
la poblacién no indigena-, menor gasto total anual y gasto per cépita del hogar, tasas
de trabajo infantii mucho mas altas y peores condiciones de salud. Asimismo la
poblacion indigena en general presenta claras desventajas en los logros educativos,
las mismas que se mantienen aun controlando por género y area geografica.

Si bien la técnicas cualitativas confirman el uso de extensas redes de parentesco y
reciprocidad entre los migrantes andinos en sus estrategias de insercion en la ciudad,
informacion estadistica adicional sugiere que esta poblacién dispone en menor medida
de relaciones personales que pueden servir como “capital social” en el mercado
laboral asalariado.

Los resultados de un modelo de regresién sobre los ingresos revelan que la
pertenencia a un grupo étnico indigena —definido por la lengua materna nativa- no
implica ventajas ni desventajas en el logro de determinado nivel de ingresos. Por otro
lado, la posesion de un “capital social” —medido por la pertenencia a organizaciones, la
antigiiedad de la participacién en ellas y el tipo de participaciéon en las mismas- si
implica una reduccion de los niveles de pobreza a través del incremento de los
ingresos. Sin embargo, sélo la pertenencia a gremios profesionales o sindicatos, por
un lado, y a organizaciones de empresarios 0 comerciantes, por otro, implica mejoras
efectivas en los ingresos. Debe tenerse en cuenta que la poblacién indigena urbana
suele participar principalmente en organizaciones de sobrevivencia y ayuda mutua,
tales como Clubes de madres, Comedores populares y Comités de Vaso de Leche.



A pesar de los avances en el plano formal y legal del reconocimiento de los derechos
de la poblacion indigena, persisten practicas y mecanismos de discriminacion
econdmica, social y cultural en contra de esta poblacion. Si bien se ha dado un
proceso de modernizacién y demaocratizacién de la sociedad peruana en las dltimas
décadas, dicha discriminacion existe —siendo incluso mayor en las ciudades de la
sierra y la selva del pais-.

Los principales motivos de discriminacién hacia la poblacion en general se originan en
la falta de acceso a redes sociales y las desigualdades socioeconémicas. Sin
embargo, los motivos en relacién a los cuales la poblacion indigena urbana manifiesta
haber experimentado mayor discriminacion —que la no indigena- son: el estrato
socioeconémico de pertenencia, el origen geografico de nacimiento, la raza y el
idioma. Estos tres ultimos motivos se vinculan directa o indirectamente con la
condicion étnica de dicha poblacion.

En relacion a la identidad étnica de la poblacion estudiada, se ha constatado que no
existe una identidad cultural propiamente “indigena”’. Hay un marcado rechazo al
término “indigena” por considerarlo insultante o despectivo. En cambio, la mayor parte
de los entrevistados se identifica con la categoria “cholo”, “serrano” y —sobre todo-
“provinciano”. Esto revela que las identidades étnicas en el Perl asumen la forma de
los “regionalismos”. una acentuada identificacion con la comunidad de origen a
escalas incluyentes y flexibles que van desde el pueblo, el distrito y la provincia hasta
el departamento y la macro-region. El “regionalismo” constituye una forma de
expresion de la etnicidad y de los valores “mestizos” que conforman la cultura de esa
poblacion. Su afirmacion ha sido el camino seguido para llegar a la identificacion con
la “peruanidad”.

El rechazo a la identificacion con “lo indigena” no ha significado el rechazo de su
etnicidad y el abandono completo de su cultura por parte de la poblacién andina
urbana. En términos generales, se observa la vigencia de ciertos patrones culturales
de su cultura de origen: las relaciones basadas en el parentesco y el paisanaje, la
supervivencia de la gastronomia local, el consumo musical y la participacion en las
fiestas religiosas y comunales, entre otros.



CONCLUSIONES

El uso de la lengua vernacula como criterio de definicion de la poblacion
indigena, ha sido inicialmente utilizada para operacionalizar la identificacion de
la misma y facilitar el analisis de su situacién a partir de informacién disponible
—basada, por lo general, en ese indicador-. No obstante, como recientes datos
sobre autoadscripcion étnica lo confirman, la lengua constituye so6lo una
variable mas a tener en cuenta al momento de abordar el tema de la identidad
étnica y la superviviencia de las culturas de origen indigena en el Peru.

La poblacién indigena en el Per( ha sido objeto de exclusion social, politica,
cultural y econémica. A pesar de los avances alcanzados durante las Ultimas
décadas, subsisten una serie de problemas al respecto: falta de reconocimiento
legal de gran parte de sus organizaciones, normas legales que vulneran su
derecho de propiedad de la tierra, inacabado reconocimiento social y legal de
sus lenguas, trato subvaluado de su condicion ciudadana, y violacion de sus
derechos civiles en el marco de la lucha entre el Estado peruano y los grupos
terroristas.

Los indigenas residentes en las ciudades forman parte, en su mayoria, de los
estratos pobres de la sociedad. Asimismo los niveles de pobreza extrema son
mas altos en esa poblacién que en la poblacién no indigena. Ello se expresa no
so6lo en los niveles de gasto promedio familiar y per capita, sino también en las
condiciones de sus viviendas, la salud y el acceso a la seguridad social.
Particulares desventajas muestran en los indicadores de logros educativos,
medidos tanto por afios de escolaridad como por acceso a mayores hiveles de
educacion.

La poblacion migrante indigena hace uso de redes étnicas para lograr su
inserciéon en la ciudad y enfrentar situaciones de precariedad y emergencia
creadas por su situacién de pobreza. No obstante, ese tipo de “capital social’
parece presentar dos limitaciones: la ausencia de vinculos personales que
faciliten el acceso al mercado formal asalariado, y una mayor participacion en
organizaciones de sobrevivencia que, si bien podrian ayudar a aliviar los
niveles de pobreza, no inciden directamente en el incremento de sus ingresos.

Si bien la poblacién indigena —definida de acuerdo al uso de una lengua nativa-
registra una tendencia hacia la disminucién relativa a lo largo de las Ultimas
seis décadas en el pais, ello no ha implicado la desaparicion de su cultura. En
el Peru existen numerosas organizaciones y diversas formas de expresion
cultural que dan cuenta de la vigencia de la cultura andina. Ademas de las
Comunidades Campesinas y las Comunidades Nativas, para el caso de los
grupos analizados en el presente estudio, destacan las asociaciones de
migrantes en las ciudades como instituciones que han producido una
reafirmacion de los valores propios de la cultura quechua.



6. La pérdida relativa del idioma forma parte de una estrategia emprendida por la
poblacién de origen quechua dirigida al abandono de algunos elementos de su
cultura originaria y a la transformacion de otros a través de procesos de
“mestizaje” e hibridacion que posibilitan la supervivencia de la misma. La
negacion de su condiciéon “indigena” y la ausencia de esfuerzos dirigidos a
promover el uso del idioma quechua entre las nuevas generaciones parece
responder, al mismo tiempo, a la exclusion y la discriminacién de la que ha sido
objeto esta poblacion por parte de la sociedad y el Estado peruanos.

7. La construccién de la identidad étnica entre la poblacién quechua en el Pera
tiene como base referencial la comunidad de origen y como “etiqueta” de
identificacion el gentilicio respectivo del lugar de procedencia. Existen
identificaciones paralelas que se ordenan en un sentido crecientemente
inclusivo y van desde la comunidad de origen (anexo, comunidad campesina),
el distrito de nacimiento, pasando por la provincia donde éste se ubica, y el
departamento al que esa provincia pertenece. Incluso a un nivel mas amplio se
producen identificaciones de tipo macro regional. Todas ellas son referencias
identitarias que tienen una base étnica y se expresan en el reconocimiento de
la condicién de “paisano”. La identificaciébn de quién es un “paisano” constituye
un indicador que orienta la fijacién de los “limites étnicos”.
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1. Poblacion indigena en el Peru: caracteristicas generales

l.a. ¢“Indigena”, “quechua” o “andino”?: algunas definiciones
conceptuales

Una primera cuestion a aclarar en el presente estudio es la definicion de “indigena”. La
eleccion entre el uso este término 0 su reemplazo por otra categoria, va mas alla de un
problema de aplicacién de términos, dado que atafie directamente a las definiciones
conceptuales y empiricas que sustentan el presente trabajo de investigacion.

Desde un punto de vista formal, el asunto carece de mayores complicaciones dado
gue el término dependera en Ultima instancia de la definicibn que se establezca de
antemano. En ese sentido, suelen denominarse ‘“indigenas” a los grupos
descendientes de la poblacion aborigen que en los momentos previos a la conquista y
la colonizacién habitaba los territorios de lo que hoy conforman los estados modernos
—definicion concordante con lo establecido por el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo*-. La adopcién de este término es (til porque se sustenta en
un consenso internacional que posibilita la identificacion de poblaciones diversas y
heterogéneas bajo una sola definicién.

Sin embargo, desde una perspectiva conceptual, el uso del termino “indigena” implica
dos tipos de definiciones problematicas y complejas: su vinculacion al concepto de
etnia y su aplicacién en un contexto histérico definido.

Este dltimo asunto alude al significado social y cultural que le otorgan la sociedad en la
gue se usa dicho término y, en particular, los grupos que suelen ser identificados como
“indigenas”. Como se vera en este estudio, la connotacion fuertemente peyorativa de
la palabra “indigena” tiene relacién directa con las formas que adopta la construccion
de las identidades étnicas y culturales en el Perd. Lo cual debe ser tomado en cuenta
al momento de distinguir dos niveles de analisis: el rechazo a la denominacion en si y
su uso como “etiqueta” de identificacion por parte de una poblacion, no implica
necesariamente la ausencia en esa misma poblacién de rasgos étnicos y culturales
“indigenas”, vale decir, propios de las culturas prehispanicas —de acuerdo a la primera
definicion establecida-.

El primer punto mencionado resulta crucial porque alude a la dimension conceptual del
término “indigena”: los pueblos “indigenas” son grupos étnicos que se definen a partir
de rasgos “objetivos” u “observables” y, sobre todo, en funcion de su auto
reconocimiento como tales. De alli que el Convenio 169 establezca que un “criterio
fundamental” para identificar a los grupos indigenas es la “conciencia de su identidad
indigena o tribal” (punto 2 del Articulo 1).

En la medida que ésta sera la perspectiva adoptada en el presente trabajo, se hace
necesaria una definicion de lo étnico. Se define a un grupo étnico como aquella
poblaciéon que compartiendo un dominio territorial, una historia, una lengua, una forma
de organizacion social y/o una cultura, ha desarrollado un sentimiento de pertenencia
sustentado en creencias, tradiciones, vinculos de parentesco (bioldgico o social),

% Seglin dicho Convenio, el concepto de “pueblos indigenas” se aplica a pueblos tribales y a pueblos “considerados

indigenas por el hecho de descender de poblaciones que habitaban en el pais 0 en una region geogréafica a la que
pertenece el pais en la época de la conquista o la colonizacién o del establecimiento de las actuales fronteras estatales
y que, cualquiera que sea su situacion juridica, conservan todas sus propias instituciones sociales, economicas,
culturales y politicas, o parte de ellas” (inciso b del punto 1, Articulol ).
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lengua, raza y/o religion. Estas relaciones intragrupales se recrean a partir de la
delimitacion de “fronteras” sociales y culturales que establecen la existencia de un
“nosotros” incluyente y un “ellos” excluyente (Dietz 1999: 83).

Es importante resaltar el hecho de que los atributos que definen a un grupo étnico son
variados. Su importancia y la forma de articulacion entre ellos dependera de las
caracteristicas y la historia de cada grupo étnico especifico, asi como de las relaciones
desarrolladas con la sociedad nacional en la cual se encuentran.

De acuerdo a esta perspectiva conceptual, la identificacion de la poblaciéon
comprendida bajo esta categoria requiere de instrumentos de analisis y medicién
complejos y sofisticados. Mientras desde los ambitos académicos y los organismos de
desarrollo a nivel mundial se hacen esfuerzos por avanzar en esa linea, el interés (y la
urgencia) por contar con mediciones del volumen de la poblaciéon indigena y su
vinculacion con variables sociales y econdmicas ha planteado la necesidad de recurrir
a los indicadores disponibles. Uno de los mas usados, debido a la facilidad de su
operacionalizacién a través de encuestas de tipo censal o muestral, ha sido la “lengua
aborigen”.

Como se vera mas adelante, en el presente estudio se ha hecho uso de esta variable,
asumiéndola como una definicion operacional, debido a la disponibilidad de
informacién generada a partir de ella. Sin embargo, reconociendo que la lengua es
s6lo uno de los criterios de identificacion de la poblacion “indigena™, el estudio busca
trascender esa definiciébn operativa y asumir plenamente la nocién de grupo étnico en
el analisis. Por lo demas, esta perspectiva resulta coherente con la tendencia reciente
de considerar como uno de los principales criterios de identificacion de los indigenas
el de la autoadscripcion étnica.

Teniendo en cuenta este Ultimo criterio, al momento de tratar el tema de la “identidad”,
el presente trabajo ha hecho indagaciones de cuéles son los términos “propios”
usados por la poblacion quechua estudiada. Se ha hallado que la autoadscripcion
étnica se expresa a través del uso del gentilicio como indicador de pertenencia a una
comunidad, distrito o provincia especifica®. Una persona de origen indigena en el Peri
se reconoce, por ejemplo, como lucanense (de la provincia de Lucanas) YV,
especificamente, de la comunidad de Chipao de esa jurisdiccion, si nacié en ella.

Si bien ese tipo de comunidades y pueblos pertenecen a la matriz cultural quechua, no
existe entre la misma poblacion que comparte este origen una tendencia a usar la
palabra “quechua” como etiqueta de identificacién.

Frente a ello, en el estudio se ha considerado adecuado recurrir al concepto de
“andino” para referirse a las culturas quechua, aymara u otras pertenecientes a ese
ambito histérico que comprendioé el imperio inca. Si bien tampoco es un término usado
por la poblacion de ese origen sino una categoria de la literatura académica
antropoldgica, socioldgica e histérica peruana, como ha sefalado Flores Galindo
(1993) presenta claras ventajas frente al uso de “indigena”. Entre las mas importantes

4 El Banco Mundial ha establecido a través de la Directiva 4.20 de Septiembre de 1991 como las principales

caracteristicas de esa poblacién las cinco siguientes:

- vinculos ancestrales con los territorios de origen,

- auto-identificacion e identificacion por parte de otros como un grupo cultural distinto,
- uso de una lengua indigena —por lo general distinta a la lengua nacional-

- presencia de instituciones sociales y politicas consuetudinarias,

- produccién basada principalmente en el auto-consumo.

® A modo de informacién general, el Peril esta dividido politicamente en 24 Departamentos, los cuales a su vez se
subdividen en provincias. Cada provincia comprende varios distritos, los cuales si bien constituyen las jurisdicciones
territoriales politicas de menor tamafio pueden abarcar distintos pueblos, comunidades, anexos y caserios.
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se pueden mencionar tres: el no tener la carga discriminatoria y racista del término
“indigena”, el no limitarse a la poblacion campesina e incluir a pobladores urbanos y
mestizos, y el hacer alusién a un espacio geogréafico histérico que trasciende las
fronteras nacional de lo que es hoy el Pert y comprende un area cultural mayor (Op.
Cit. pag. 18).

Por esos motivos, al momento de abordar el tema de la identidad en este estudio, de
preferencia se usara el término “andino” para designar a las poblaciones de origen
prehispanico ubicadas en el area cultural que abarco el imperio inca —entre ellas, las
poblaciones quechua y aymaréa-. Sin embargo, en las primeras secciones dedicadas a
los temas de pobreza y exclusion social se usara el término “indigena”, dado que el
caracter mas genérico del mismo que permite comprender a las poblaciones
aborigenes de la selva —y no sélo a las poblaciones “andinas”-.

Por ultimo, a modo de aclaracién metodoldgica general, debe sefalarse que en el
estudio se buscara ubicar el andlisis de lo étnico “andino” a dos niveles. Por un lado,
se intentara lograr el reconocimiento de las “fronteras” étnicas establecidas por la
misma poblacion de este origen. Para lo cual se partira de la idea de que no existen
“esencias culturales” tipicas e inmutables —como cierta antropologia “andinista” parece
haber asumido (Starn 1993)-, y que los contenidos de la cultura andina estan sujetos a
un proceso de construccion y reinvencion histérica permanente (Romero 1999).

Por otro lado, sera interés del estudio conocer el contenido de la cultura andina,
tratando de identificar los cambios y las permanencias que ha supuesto el vigoroso
proceso de mestizaje e hibridacion en los que aquélla ha participado, mas aun
teniendo en cuenta las tensiones transculturales planteadas por el contexto de la
globalizacién (Lloréns 1999).
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1. b. Organizaciones de la poblacion quechua, aymara y otras de origen
indigena

En el Peru las formas de organizacion tradicional de la poblacion de origen indigena
han sido las Comunidades campesinas de la costa y la sierra del pais, y las
Comunidades nativas asentadas en la selva. Desde las reducciones de indigenas
implementadas por el Virrey Toledo, la Comunidad Indigena (posteriormente,
denominada “Comunidad Campesina”) se constituyé en “la principal fuente de
recreacion de la identidad andina y de seguridad para la poblacion indigena” (Ossio
1992: 249).

Hacia 1994 existian 1,192 Comunidades nativas y 5,680 Comunidades campesinas
(Valera 1998). De estas dUltimas, mas de la mitad se concentraban en los
departamentos predominantemente serranos de Puno, Cuzco, Huancavelica y
Ayacucho- (Op. Cit. pag. 11-12).

Se estima que hacia ese mismo afio el numero de Comunidades campesinas
reconocidas era de 4,164, y el correspondiente a las Comunidades nativas de 872
(Valera 1998: 14-17). En ambos casos representan alrededor del 73 % de las
comunidades existentes.

Ademas de estas comunidades, existen en la actualidad algunas organizaciones que
se reclaman representantes de la poblacion indigena y que han surgido como producto
de un proceso relativamente reciente y embrionario. Por un lado, 44 organizaciones
nativas de la amazonia han conformado la Asociacion Interétnica de Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (AIDESEP); mientras que 8 han constituido la Confederacion de
Nacionalidades de la Amazonia Peruana (CONAP).

Por otro lado, a lo largo de las ultimas décadas la poblaciéon indigena también ha
conformado dos tipos de organizaciones que canalizan sus intereses a distintos
niveles: las organizaciones campesinas y las organizaciones de migrantes. Estas
tltimas comprenden a las asociaciones provinciales y distritales que agrupan a los
migrantes —principalmente en Lima- y cuyos objetivos son la promocion del desarrollo
de los poblados y las comunidades de origen. Aunque se desconoce el nimero exacto
de las mismas, se estima que s6lo en Lima Metropolitana suman alrededor de 6,000
(Altamirano 2000a)°.

Ademas de haber cumplido un rol en la adaptacién e integracion del migrante al medio
urbano, las asociaciones de migrantes han canalizado las reivindicaciones de apoyo al
desarrollo local y los esfuerzos de modernizacion de los pueblos y comunidades de
donde proviene la poblacién indigena.

Existe una diferencia fundamental entre las organizaciones de la poblacién de origen
indigena andino y las comunidades nativas amazobnicas. Mientras que las
organizaciones campesinas y las organizaciones de migrantes andinos establecen sus
actividades en torno a reivindicaciones econdmicas vinculadas a las condiciones de
desarrollo de las actividades agropecuarias o en funcion de la basqueda de proyectos
y financiamiento para la inversion en infraestructura, educacion, vias de comunicacion
y desarrollo en general de sus comunidades de origen, las organizaciones de
indigenas de la amazonia si hacen explicita su demanda por un reconocimiento de su

® Debe tenerse en cuenta que —por lo general- los migrantes de un distrito cuentan con mas de una organizacion

correspondiente a cada uno de los anexos o caserios existentes dentro del mismo, y que de acuerdo a su division
politica el Per( cuenta con 1,828 distritos en su territorio nacional.
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condicién de pueblo étnicamente diferenciado —vale decir, el reclamo de un estatuto
particular como ciudadanos indigenas- (Barclay 1998).

A diferencia de otros paises andinos como Ecuador y Bolivia, en el Perd no han
existido movimientos indigenas que sustenten una reivindicacion étnica durante la
época republicana. Tampoco ha habido una representacion politica de la poblacién
indigena como tal. Hasta el momento en el Perl no se ha asistido al surgimiento de un
movimiento étnico que articule las demandas de la poblacion de origen indigena y
reivindique la vigencia efectiva de un estado multinacional y pluricultural —como es el
caso de la Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE)
(Sanchez 1994: 323)-.

La inexistencia de movimientos politicos propiamente indigenas en el Perd no implica
gue la cultura indigena no tenga ninguna relevancia. Por el contrario, ésta se expresa
a través de las manifestaciones culturales y las diversas formas de organizacion social
que la poblacién de origen indigena mantiene en el campo y las ciudades.

En este contexto, las asociaciones de migrantes constituyen una de las instituciones
mas importantes en la supervivencia de dicha cultura. Ademas de mantener vigentes
los valores culturales y las redes sociales de la poblacién andina, son organizaciones
gue han canalizado las reivindicaciones de desarrollo de sus comunidades de origen,
sirviendo como “correas de transmision” de sus demandas y como instancias
mediadoras con el poder politico a nivel local, regional y nacional —muchas veces a
través de la participacion de sus lideres en los partidos politicos existentes-.

Recientemente han surgido liderazgos locales de origen indigena que se han
proyectado a nivel nacional. Tal es el caso de la actual congresista punefia de origen
aymara, Paulina Asparzi —cuya presencia marca un nuevo hito en la historia de la
representacion parlamentaria en el Perd-.

En general, el nuevo contexto politico nacional ha puesto sobre el tapete la discusion
de los derechos de la poblacion indigena. Una de las instancias mas activas que
refleja el nivel actual de discusion y que viene canalizando iniciativas legislativas
diversas es la Comisién de Asuntos Indigenas y Cultura Afro-peruana del Congreso
Nacional de la Republica. También, a nivel gubernamental, existe la Unidad de
Programas para la Poblacion Indigena que depende del Ministerio de Promocién de la
Mujer y del Desarrollo Humano —en reemplazo del Instituto Indigenista Peruano a partir
de 1996-.

En suma, la inexistencia de movimientos sociales y politicos que reivindiquen en forma
explicita “lo indigena”, no ha implicado la irrelevancia del componente étnico y racial
en el desarrollo cultural, social y politico del pais. Se ha sefialado que dicho
componente ha impreso un signo distintivo a la cultura urbana contemporanea en el
Pert (TEMPO 1993, Manrique 1990). Ademas ha marcado las relaciones entre los
grupos y clases sociales existentes en él, en una dimensién soterrada que no sélo ha
influido en las relaciones laborales y sindicales del pais (Balbi 1979, Parodi 1986,
Portocarrero y Tapia 1993), sino que ha aflorado de modos inesperados en coyunturas
electorales especificas (Degregori y Grompone 1991).
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1.c. Estimaciones del volumen vy distribucion geografica de la poblacion
indigena en el Peru

Una de las primeras cuestiones que deben enfrentar los estudios sobre la situacion de
los pueblos indigenas en América Latina consiste en la delimitacién de la poblacion
comprendida bajo ese término.

El presente estudio hara uso de la definicion operacional de “indigena” como aquella
poblaciéon monolinglie o bilinglie cuya lengua materna es un idioma o dialecto nativo.
Reconociendo las limitaciones ya sefialadas de esta definicién, el uso de dicho
indicador en el estudio tiene la ventaja de facilitar una estimacién demografica de la
poblacion indigena y de vincularla a variables de pobreza y exclusion social, asi como
de posibilitar algunas comparaciones posteriores en sus resultados con otras
investigaciones —tanto sobre el Peri como en relacién a otros paises-.

A pesar de los problemas de definicion conceptual y operativa —asi como de las
dificultades técnicas para el recojo de informacion- la fuente de informacién con mayor
base real en América Latina son los Censos Nacionales’. El presente estudio dedicado
al caso peruano también utilizara la informacion censal disponible; pero, al mismo
tiempo, recurrira a dos fuentes adicionales anteriormente referidas: la Encuesta
Nacional de Niveles de Vida — ENNIV del afio 2000 y la Encuesta sobre exclusion
social de GRADE aplicada a una submuestra de la anterior en el afio 2001. Mientras la
primera permite estimaciones sobre el volumen de la poblacion indigena actual e
incluye variables socio-econdmicas relevantes para el analisis de la pobreza; la
segunda aborda el tema de la discriminacion social, el racismo y aporta informacion
sobre rasgos culturales y sociales de la poblacién de origen indigena.

A través de las siguientes estimaciones del volumen de la poblacion indigena se haran
evidentes las limitaciones del uso de la variable “lengua” como un indicador valido de
la etnicidad en un pais como el Perd. Como se vera luego, la importante proporcion de
la poblacién que se auto-identifica con un origen étnico determinado contrasta con el
relativamente bajo porcentaje de poblacion vernaculo-hablante. Ello no estaria sino
confirmando que la lengua es sélo un elemento de la cultura que determina la
conformacion de los grupos étnicos y que es necesario tener en cuenta otros valores y
caracteristicas que los definen como tales.

Segun el Censo de 1993 -y de acuerdo al indicador de “lengua materna”- la poblacién
indigena en el Peru estaba conformada por 3°742,172 personas —siendo el 85 % de la
misma de origen quechua- (Cuadro No. 1). Los indigenas representaban casi una
guinta parte de la poblacion total del pais, un 15 % de la poblacién del departamento
de Lima y cerca de 2/3 partes de la correspondiente al departamento del Cuzco —los
dos departamentos en los que se ubican las dos ciudades donde se llevé a cabo el
estudio cualitativo-.

" Determinar con precisién la cantidad o el volumen de la poblacién indigena es una tarea compleja generalmente
sujeta a dos criticas: la unilateralidad del criterio de definicién elegido y la rapida obsolescencia de los indicadores. Los
problemas de medicion se evidencian en las fuertes discrepancias entre los datos censales y las estimaciones de otras
fuentes —que por lo general presentan cifras mas altas- (Peyser y Chackiel 1994).
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Cuadro No. 1
Peru: Poblacion de 5 y mas afos por idioma materno,
segln departamentos - 1993

Idioma Otras Subtotal % respecto al
Total V/ Castellano  Extranjero  Quechua lenguas Quechua y total

nativas Lengna

Nativas
Pera 19,190,623 15,410,070 383,812 3,166,453 575,719 3,742,172 19.5%
Lima 5,720,256 5,119,629 228,810 549,145 286,013 835,157 15%
Cuzco 878,973 307,641 8,790 559,906 10,548 570,453 65%
Resto del Pafs 12,591,394 9,982,801 146,212 2,057,402 279,158 2,336,561 19%

Nota:

1/ Excluye a la poblacién que no declar6 el idioma o dialecto aprendido en la nifiez
Fuente: INEI - Censos Nacionales de 1993

Elaboracién: GRADE

De acuerdo a la informacion de la ENNIV, hacia el afio 2000 la poblacion indigena (de
5 afios 0 mas) abarcaba un total de 3'511,431 personas. Esta poblacion representaba
1'187,397 hogares cuyos jefes de familia son indigenas y en los que en promedio 2.2
personas hablaban un idioma autéctono o indigena.

Teniendo como referencia ese afio, las principales areas de residencia de dicha
poblacion son las zonas rurales de la sierra (61.2 %), y —en un segundo orden de
importancia- las ciudades de esa misma region (15.5 %) y la capital del pais (11.0 %)
(Cuadro No. 2) .

Cuadro No. 2
Peru: Distribucion de la Poblacién Indigena de 5 y mas afos
segtin dominio geografico

Lengua Materna
Indigena No Indigena Total
Lima Metropolitana 11.0 32.9 29.5
Costa Urbana 3.0 20.8 18.1
Costa Rural 1.1 5.9 5.2
Sierra Urbana 15.5 12.3 12.8
Sierra Rural 61.2 14.5 21.7
Selva Urbana 1.3 6.8 6.0
Selva Rural 7.0 6.8 6.8
Total 100.0 100.0 100.0

Nota:

v Excluye a la poblacién que no declaré el idioma o dialecto aprendido en la nifiez
Fuente: ENNIV 2000

Elaboracion: GRADE

En general, el 70 % de la poblacion indigena vive en zonas rurales, mientras que el 30
% restante reside en zonas urbanas. Este Ultimo sector de ‘“indigenas urbanos”
comprende 1°081,521 personas, las mismas que representan el 7.1 % de la poblacién
urbana peruana.
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Un 28.7 % de los “indigenas urbanos” ha nacido en una ciudad, el resto proviene
principalmente del campo (15.8 %), de caserios (13.0 %) y —mayoritariamente- de
pueblos (41.1 %) (Cuadro No. 3).

Cuadro No. 3
Pert Urbano: Lugar de nacimiento de la Poblacion Indigena de 5 y mas afos

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total
Campo 15.8 3.9 4.8
Un casetio 13.0 4.6 53
Un pueblo 41.1 17.8 19.7
Una ciudad 28.7 73.3 69.7
Otro 1.5 0.4 0.5
Total 100.0 100.0 100.0

Fuente: ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE

Un analisis de la evolucién histérica del volumen de la poblacién indigena en el Pera —
tomando como indicador la lengua materna- revela que ésta ha ido disminuyendo en
términos relativos a lo largo de las Ultimas seis décadas.

Con las limitaciones que supone una comparacion entre esta informacion censal y la
proporcionada por la encuesta de la ENNIV-2000, una lectura de este tipo confirma la
tendencia hacia la disminucion relativa de dicha poblacion a lo largo de las dltimas
décadas (Cuadro No. 4).

En 1993 la poblacion indigena —definida segun lengua materna- representaba el 19.5
% de la poblacion de 5 afios y mas del pais. Si bien hacia el afio 2000 la poblacién
indigena abarcaba aln una proporcién significativa de la poblacion total del pais
(15%), se percibe una tendencia hacia su disminucién relativa en el tiempo. Si se toma
en cuenta la informacion censal entre los afios 1940 y 1993 se observa un
decrecimiento porcentual de la poblacién indigena respecto a la poblacion total. Sin
embargo, esta disminucién no tiene el mismo correlato en términos absolutos, dado
gue en ese periodo si se registra un incremento absoluto de esa poblacion.
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Cuadro No. 4
Evolucidn de la Poblacion Indigena de acuerdo a la lengua materna hablada v
(en base a datos censales del periodo 1940 — 1993 y Encuestas Nacionales para 2000)

Monolingiies  Monolingties Bilingties Bilingties Poblacién % respecto a la

Afio Quechua Aymara Aymara y Quechua y In diO er?: ”})otal poblacién
hablantes hablantes Castellano Castellano g Total

1940 1,625,156 184,743 47,022 816,967 2,673,888 51%
1961 1,389,195 162,175 125,702 1,293,322 2,970,394 36%
19722/ 1,311,062 149,664 182,241 1,715,004 3,357,971 28%
1981 1,113,410 122,523 236,340 2,071,012 3,543,285 24%
1993 3/ n.d. n.d. n.d. n.d. 3,742,172 20%
2000 4/ n.d. n.d. n.d. n.d. 3,511,431 15%

Notas:

Y Considera Gnicamente a las personas de 5 afios 0 mas.

? Hace referencia a la lengua materna. Citado por Escobar et al. (1975).

Fuente: Inés Pozzi-Escot: "La Incomunicacion Verbal en el Perd" en Allpanchis No. 29/30 Afo XIX.
Sicuani, Cusco, 1987.

% censo Nacional de Poblacién y Vivienda 1993, INEI,

* Encuesta Nacional de Niveles de Vida (ENNIV) 2000, Instituto Cuanto S.A.

Elaboracion: GRADE

Esta tendencia parece ser una caracteristica también presente durante la década de
los afios 90, a juzgar por la caida de tres puntos porcentuales de la poblacién indigena
en los Ultimos seis afios en el pais —siempre de acuerdo a la definicion segin lengua
materna ya establecida- (Gréafico No. 1).

Gréfico No. 1
Peru: Evolucién de la poblacion de 5 afios y mas segun lengua materna
(afos 1994, 1997 y 2000)

100% 7 r 25,000
% e e | 20,000 3
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3
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25% - B ’ - 5,000 S

0% -

[ Castellano (Individuos) T Nativas (Individuos)

—&— Castellano —@— Nativas

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV) afios 1994, 1997 y 2000
Elaboracion: GRADE
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Este cambio refleja el vigoroso y sostenido proceso de mestizaje cultural que ha
caracterizado a la sociedad peruana principalmente desde los afios 40 en adelante —
periodo en el que la urbanizacién y la “modernizacion” de la misma adquiere un ritmo
acelerado-. Ello coincide con lo hallado para los paises de América Latina que cuentan
con poblaciones indigenas, las cuales en una perspectiva histérica —y a pesar de las
altas tasas de crecimiento demografico- mantienen un namero similar de habitantes
(Peyser y Chackiel 1994: 45).
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1. d. Estimaciones alternativas de la poblacidn indigena en el Peru

La estimacion del volumen de la poblacién indigena dependera de la definicién que
sobre ella se adopte. Este asunto trasciende las opciones meramente “técnicas” dado
que concierne a la problematica identificacién de lo indigena, y a la controversia
conceptual que suscita el tema.

En ese sentido, desde una perspectiva mas amplia y flexible, algunos trabajos han
propuesto prescindir del indicador de lengua y han realizado estimaciones que por lo
general arrojan cifras mucho mayores de poblacién “indigena”.

Tal es el caso de las estimaciones realizadas por Mayer y Masferrer (1979), quienes
en base a una distincidon de tres situaciones sociales derivadas de la condicién tribal,
campesina y urbana de la poblacién indigena, respectivamente, calculan para el afio
1978 en el Per( que ésta abarcaba a alrededor de 6'025,110 personas®.

Recientemente han aparecido los resultados de lo que constituye el primer intento
oficial en el Pert por determinar el volumen de la “poblacion indigena” a partir del
criterio de la autoadscripcion a cierto grupo étnico® (Cuadro No. 5).

Cuadro No. 5
Peru: ¢ Por sus antepasados y de acuerdo a sus costumbres, Usted se considera...? v
Area
Urbana Rural Total Pera
De Origen Mestizo 62% 46% 56%
De Origen Quechua 27% 41% 32%
De Origen Aymara 2% 7% 4%
Indigena de la Amazonia 2% 2% 2%
De Origen Negro / Mulato / Zambo 1% 0% 1%
Otro 6% 4% 6%
Total 100% 100% 100%
Cifras expandidas 6,004,623 3,294,287 9,298,909

Nota:

v Pregunta aplicada Uunicamente a los Jefes de Hogar y al Cényuge.

Fuente: Encuesta Nacional de Hogar (ENAHO) 2000, Cuarto Trimestre. INEI
Elaboracion: GRADE

Estos datos resultan interesantes porque conciernen directamente al tema de la
identidad de la poblacién de origen indigena —punto que sera tratado en el capitulo 4
del informe-.

En todo caso, ponen en evidencia las diferencias en la estimacion del volumen de la
poblacion ‘“indigena” segun las distintas definiciones conceptuales adoptadas.

8 La metodologia de estimacion usada por los autores se basa en una combinaciéon de informacion sobre

Comunidades Nativas y Comunidades Campesinas, y —para la poblacién urbana- de informacién sobre poblacién mono
y bilingtie vernacula (incluyendo un agregado alicuota correspondiente a la poblacion menor de 5 afios).

° Se trata de los resultados de la Encuesta Nacional de Hogares (ENAHO) del afio 2000, los cuales salieron a la luz
luego de la elaboracion de la primera versién del presente informe. Alli se ha incluido por primera vez en el Per( una
pregunta sobre auto-identificacion étnica. Si bien dicha informacion contiene, ademas, datos referidos a pobreza, no
llega a abarcar tantos aspectos y variables como los comprendidos en la encuesta ENNIV que se usa en la seccién del
informe correspondiente a ese tema.
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Haciendo una comparacién entre esos resultados y los de la ENNIV'® se observa que
al usar el criterio de “lengua materna” como variable de identificacién el porcentaje de
“poblacion indigena” a nivel nacional es de 15 % (Cuadro No. 4); en cambio, al tener
en cuenta la propia adscripcion de la poblacién dicho porcentaje llega a un 38 %
(considerando las personas que se consideran de origen quechua, aymara e indigena
de la amazonia, en el Cuadro No. 5).

En suma, mientras que las cifras revelan que la poblaciéon vernaculo-hablante ha ido
disminuyendo en términos relativos —mas no absolutos- conforme han pasado los
afios, una importante proporcion de la poblacion —incluso urbana- expresa su auto-
identificacién con un origen étnico especifico.

A pesar de lo sefialado, a efectos del analisis de datos agregados referidos al tema de
pobreza y exclusién social, en lo que sigue del informe se recurrira al uso de la
variable “lengua materna” como una proxy de la pertenencia étnica. Se optara por una
operacionalizacion de ese tipo fundamentalmente debido a la mayor disponibilidad de
informacién basada en esa variable, reconociendo las limitaciones ya sefialadas en la
utilizacion de ese indicador.

Por ese motivo, en la préximas secciones del documento cuando se hable de
“poblacion indigena” se estard tomando la definicibn basada en “lengua materna”,
salvo en aquellos casos donde se haga la aclaracién pertinente.

° Dicha comparacion debe ser realizada con cautela debido a los distintos marcos maestrales de los que provienen los
datos. Mientras que la ENNIV-2000 hace referencia a las personas mayores de 5 afios, la Encuesta de Hogares-2000
se aplica so6lo a los Jefes de hogar y los Cényuges.
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1. e. Caracteristicas socio-demograficas v ocupacionales de la poblaciéon
indigena

Tomando la definicion segun “lengua materna”, se concluye que la poblacién indigena
urbana esta conformada mayoritariamente por personas bilinglies que aprendieron a
hablar el castellano a la edad promedio de 6 afios —motivo por el cual mas de una
tercera parte no dominaba ese idioma cuando ingresoé a la escuela- (ver Anexo No. 2).

Una comparacion de las caracteristicas demograficas de la poblacion indigena y la no
indigena en las zonas urbanas revela que la mayor diferencia entre ambas reside en el
promedio de edad de las personas que las conforman —31 afios en la primera y 43
afios en la segunda-. Mientras que el 16.7 % de la poblacion no indigena tiene 50 afios
0 mas, este porcentaje es de 25.7 % en la poblacion indigena (Cuadro No. 6). Esta
situacion —similar a las diferencias halladas entre la poblacion indigena y la no
indigena en zonas no urbanas- es el resultado del paulatino desuso de las lenguas
aborigenes ocurrido en las ultimas décadas. Como se vera posteriormente al tratar el
tema de la identidad y la supervivencia de la cultura “andina” en el Perq, este cambio
en el uso de la lengua no implica necesariamente la aculturacion de dicha poblacién o
la pérdida de su identidad cultural.

Cuadro No. 6
Pert Urbano: Distribucion porcentual de la poblacion de 5 afios y mas
por lengua materna segun edad agrupada por quinquenios

Distribucién Relativa Distribucién Relativa Acumulada
Indigena N.O Total Indigena NO Total
Indigena Indigena

5-9 afos 11.6 13.8 13.5 11.6 13.8 13.5
10 - 14 afios 10.2 13.3 12.8 21.8 27.2 26.3
15 -19 afios 7.1 12.1 11.4 28.9 39.3 37.7
20 - 24 afios 7.0 10.0 9.5 35.9 49.3 47.2
25 - 29 afios 7.5 9.0 8.8 43.4 58.3 56.0
30 - 34 afios 7.8 8.0 8.0 51.2 66.3 64.0
35 - 39 afios 7.6 6.6 6.8 58.8 72.9 70.8
40 - 44 afios 8.0 5.7 6.0 66.8 78.6 76.8
45 - 49 afios 7.4 4.7 5.1 74.3 83.3 81.9
50 - 54 afios 6.1 4.2 4.5 80.3 87.5 86.4
55 - 59 afios 4.9 3.2 34 85.2 90.7 89.8
60 - 64 afios 55 2.6 3.1 90.8 93.3 92.9
65 - 69 afios 3.9 2.3 2.5 94.6 95.5 95.4
70 - 74 afios 2.1 2.0 2.0 96.7 97.5 97.4
75 - 79 afios 2.0 1.1 1.3 98.8 98.6 98.6
80 y mds aflos 1.2 1.4 1.4 100.0 100.0 100.0

Fuente: Encuesta ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE

Dado el origen predominantemente rural de esta poblacién, una caracteristica de los
indigenas urbanos es su condicion de emigrantes: el 53 % de la misma cuenta con
alguna experiencia migratoria, a diferencia de la poblacién no indigena en la que sélo
el 22 % la tiene (ver Anexo No. 2). Ademas, un dato interesante al respecto es que se
trata de migrantes no recientes, dado que el promedio de afios de migracién es de
22.2.
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Las motivaciones principales de migracion para la poblacién indigena urbana son de
indole econdémica. Tanto en relacion al mas reciente desplazamiento migratorio como
—sobre todo- en cuanto a la primera migracion, el movil mas importante de los
indigenas urbanos es la busqueda de trabajo —el cual aparece en una proporcion
mucho mayor que entre los no indigenas (ver Anexo No. 2)-.

Los principales grupos ocupacionales en los que se insertan los indigenas urbanos
son los de comerciantes y vendedores, trabajadores agricolas, pecuarios y de pesca, y
obreros no agricolas. En cambio, entre la poblacion urbana no indigena la proporcion
de trabajadores agricolas es mucho mas baja; pero los porcentajes de trabajadores de
servicios y el de los profesionales y técnicos son comparativamente mas altos (Cuadro

No. 7).

Cuadro No. 7

Peru Urbano: Distribucién porcentual de la poblacién ocupada

por lengua materna segun categorias ocupacionales

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total

Profesionales y técnicos 8.0 19.3 18.2
Funcionarios publicos, supervisores y gerentes,

O 0.8 1.8 1.7
administradores de empresas
Personal administrativo 1.9 6.2 5.8
Comerciantes y vendedores 38.8 27.1 28.3
Trabajadores de los setvicios 7.6 13.6 13.0
Trabajadores agricolas, forestales, pesca y caza 21.2 6.0 7.5
Obreros no agticolas 21.1 25.5 25.1
No especifica 0.7 0.4 0.5
Total 100.0 100.0 100.0

Fuente: ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE

La relacion que mantienen con la tierra y su experiencia como agricultores queda
reflejada en el alto porcentaje de indigenas que aun residiendo en ambitos urbanos
estan vinculados a la actividad agricola, la caza y la silvicultura —casi una quinta parte-

(Cuadro No. 8).
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Cuadro No. 8
Pert Urbano: Distribucidn porcentual de la poblacion ocupada
por lengua materna segun actividad econémica

Lengua Materna
Indigena No Indigena Total
Agricultura, caza y silvicultura 20.0 5.0 6.5
Pesca 0.8 0.7
Minerfa y petréleo 0.6 0.7 0.7
Manufactura de bienes de consumo 99 8.8 8.9
Manufactura de bienes intermedios 0.8 4.4 4.0
Manufactura de bienes de capital 0.2 0.6 0.5
Electricidad, gas y agua 0.2 0.2
Construccion 5.8 47 4.8
Comercio 39.1 30.2 31.1
Restaurantes y hoteles 2.6 4.0 3.8
Transportes y comunicaciones 4.6 8.5 8.1
Financieras, seguros e inmuebles 0.4 5.8 5.2
Administracién publica 35 5.5 5.3
Otros servicios 12.3 20.7 19.9
No especifica 0.5 0.2 0.2
Total 100.0 100.0 100.

Fuente: ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE



2. Exclusiéon social y pobreza en la poblacién indigena urbana

2. a. Exclusion social de la poblacién indigena

Un rasgo que ha caracterizado el funcionamiento de la sociedad peruana a lo largo de
su historia ha sido la marginacion social del indigena y la subvaloracién —cuando no el
desprecio- de sus manifestaciones culturales. La investigacion historico-social en el
pais reconoce que la marginacioén de la poblacion indigena forma parte de la “herencia
colonial” (Cotler 1992), pero al mismo tiempo sefiala que es durante la época
republicana cuando de algin modo se consolida (Flores Galindo 1993, Aroca 1996a).
El influjo de las ideas liberales anul6 el status diferenciado de los indigenas y abolio
las leyes coloniales de tutelaje y proteccidon que a través de ciertas instancias —como
los Protectores de Indios y los Visitadores- los amparaban frente al poder de
terratenientes y sectores privilegiados. Con ello se abrid la posibilidad de enajenar las
tierras comunales y en la practica se incrementd la vulnerabilidad de las Comunidades
indigenas frente al poder terrateniente (Matos Mar y Fuenzalida 1976: 21; Ossio 1992:
210). Por lo demas, los intentos por establecer una legislacion que prohibiera el trabajo
servil y la contribucion indigena, acabaron siendo rebasados por los intereses de los
sectores dominantes y las necesidades fiscales del estado (Espinoza 1979: 225).

La expansiéon del latifundio, la persistencia de relaciones de servidumbre y el
fortalecimiento del poder del “gamonalismo” en las areas rurales principalmente de la
sierra, constituyeron piezas claves de la dominacion de la poblacion indigena en un
contexto marcado por la feudalidad (Burga y Flores Galindo 1990; Cotler 1967, 1992).

La parcial superacién de las estructuras de marginaciéon ha sido consecuencia de un
proceso largo y tardio ocurrido durante el siglo XX —el mismo que respondié a la
modernizacion econdmica, social y politica del pais, a la evolucion del sistema politico
y a las repercusiones de las masivas movilizaciones indigenas campesinas ocurridas
principalmente en las décadas de los afios 20 y 60. En diferentes contextos y bajo
distintos regimenes politicos, las reformas que afectaron el estatus y la condicién de
los indigenas se produjeron a cuatro niveles: i) el estatus juridico de sus
organizaciones, ii) los derechos de propiedad sobre la tierra y la exclusion social, iii) el
reconocimiento social y legal de su lengua, y iv) la incorporacién al sistema politico
como ciudadano.

i) El estatus juridico de sus organizaciones

Pese al caracter ancestral de las comunidades indigenas, el reconocimiento legal de
las mismas es relativamente reciente y data de 1920. Incluso, las comunidades nativas
de la selva recién logran su reconocimiento con la dacién del Decreto Ley No. 20653
en 1974 (Aroca 1996). Este avance se vio consolidado a través del otorgamiento de
personeria juridica que quedd consagrado en la Constitucion Politica de 1933
(Altamirano 2000a).

El auge del denominado “indigenismo” de las primeras décadas del siglo XX, asi como
ciertas tendencias renovadoras y/o reformistas al interior de las clases dirigentes, dio
lugar a una serie de iniciativas de los gobiernos posteriores a la década del 20 que
bajo diversas modalidades establecen instancias estatales dedicadas a la atencién a
los problemas “indigenas” —como la creacion de la Direccion de Asuntos Indigenas
durante el gobierno de Leguia, o la creacién del Instituto Indigenista Peruano en 1946-.
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Estas politicas de estado estuvieron inspiradas en enfoques que combinaban
ideologias “paternalistas” con prédicas “modernizadoras” orientadas a su “asimilacién”
a la cultura occidental moderna.

En general, el avance en el reconocimiento formal de las comunidades nativas en las
Ultimas décadas no ha sido uniforme. Hacia 1994, 1516 Comunidades Campesinas y
320 Comunidades Nativas no estaban tituladas; lo cual implicaba que alrededor del 27
% de ambos tipos de comunidades carecian de reconocimiento oficial (Valera 1998).

ii) Propiedad de la tierra y exclusion social

El vinculo que las poblaciones nativas tienen con los territorios que ocupan constituye
un elemento central de su definicion social, cultural y étnica.

Sin embargo, al igual que en el resto de paises de la region, la propiedad y el uso de la
tierra con fines econémicos por parte de los grupos indigenas ha constituido un punto
neuralgico de conflictos y luchas. En el Per, pese a la importancia politica y social del
tema, recién durante la década de los 60 se llevan a cabo politicas de reformas
agrarias orientadas a modificar los patrones de propiedad de las tierras agricolas y
acabar con el latifundio en el pais. La medida mas radical fue la reforma implementada
en 1969 por el Gobierno militar de Juan Velasco Alvarado a través del Decreto Ley
17716 en el marco de una prédica populista con aires “neo-indigenistas”.

Si bien dicho discurso implicé una revalorizacion de la imagen del “indigena” y un
enfrentamiento a las ideologias racistas y discriminatorias que predominaron durante
la época del llamado Estado oligarquico, no tuvo un correlato palpable en la mejora
econdmica de la poblacion aludida. Luego de tres décadas transcurridas desde el
proceso de la reforma agraria, a juzgar por la fuerte incidencia de la pobreza en las
zonas rurales del pais, la situacion de la poblacién indigena del campo no parece
haber cambiado sustancialmente.

Como se observa en el Grafico No. 2 y en el Cuadro No. 9, las zonas rurales del pais —
espacio en el que histéricamente se ha ubicado la poblacion de origen indigena- han
seguido siendo durante las Ultimas décadas las que mayores indices de pobreza
registran.
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Tasa de pobreza

Gréfico No. 2

Peru: Evolucién de la pobreza segun zona urbana/rural, 1971-2000
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Competitividad y el Empleo Rural, presentado en el Seminario MINAG-BID-GTZ “Estrategia de
Desarrollo Rural para el Per0” realizado el 26 de octubre del 2001

Cuadro No. 9
Departamentos definidos como “Muy Pobres” segin

el Mapa de Pobreza de Foncodes

Nivel de Vida

Indice de Indice de Desatrollo Poblacién en Zonas

Pobreza 1/ Humano 2/ Rurales 3/
Huancavelica 52% 0.41 73.9%
Cajamarca 51% 0.49 75.3%
Loreto 50% 0.58 42.0%
Amazonas 49% 0.53 64.5%
Huinuco 49% 0.48 61.4%
Apurimac 48% 0.47 64.9%
Ayacucho 47% 0.44 51.9%
Total Nacional 42% 0.67 29.9%

Notas:

u Mapa de Pobreza, 2000. FONCODES
% indice de Desarrollo Humano, 1997. PNUD-INEI
¥ Censo de Poblacion y Vivienda, 1993. INEL.
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Asimismo, si bien la Reforma Agraria de 1969 acabd con el latifundio y el poder
gamonal en el campo, no produjo cambios sustantivos en términos de una
redistribucion de la propiedad de la tierra a favor de los pequefios productores. Incluso
se puede afirmar que aumentd la concentracion de la propiedad territorial,
sustituyendo las grandes haciendas por empresas colectivas (Caballero 1976: 19-22).

Esta caracteristica de la propiedad agropecuaria en el pais se ha mantenido a lo largo
de las ultimas décadas. Datos del Ill Censo Nacional Agropecuario llevado a cabo el
afio 1994 proporcionan una idea de esa desigualdad distribucion®: el 55.3 % de los
productores son minifundistas (conducen parcelas de menos de 3 hectareas de
tamafno), los cuales representan en conjunto apenas el 3.2 % de la superficie
agropecuaria; los pequefios agricultores constituyen el 29 % de los productores, pero
s6lo manejan el 7.3 % de la superficie en el pais; por contraste, el 3.1 % de los
productores conducen el 77.6 % de las tierras con fines agropecuarios (INEI 1995: 15).

Gran parte de esas grandes unidades agropecuarias estan compuestas por lo que
guedo de las cooperativas y empresas asociativas creadas con el proceso de Reforma
Agraria en los afios 70. Durante los Gltimos afios, debido a los cambios legislativos que
disuelven esas formas colectivas, se ha producido un proceso de parcelacion de las
tierras cuyos resultados alin no han sido evaluados.

Entre las grandes unidades también se encuentran numerosas Comunidades
Campesinas poseedoras de grandes extensiones con fines no agricolas®®. Un dato
importante es que las Comunidades campesinas y nativas son poseedoras de cerca
de un 1/3 de superficie agricola nacional y alrededor de 3/4 partes de la superficie de
pastos naturales y terrenos no agricolas del pais (Valera 1998: 89)*2,

Durante los afios 90 se produjeron cambios constitucionales y legislativos que han
implicado un desconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas —en
contradiccién con el espiritu del Convenio 169 promovido por la OIT y ratificado por el
gobierno peruano-. En primer término, a pesar de los avances en el plano formal y
legal recogidos en la Constitucion de 1993 -actualmente vigente-*, esa norma
constitucional recorta el derecho de propiedad de la tierra de las comunidades
campesinas y nativas al disolver el régimen de proteccién sobre las tierras comunales
y declarar la autonomia para su libre disposicion (Aroca 1996: 58). En segundo lugar,
a través de la nueva Ley de Tierras No. 26505 se ha abierto la posibilidad de declarar
como baldios terrenos sin aprovechamiento permanente, de aplicar la embargabilidad
y la alienabilidad de las tierras secularmente pertenecientes a las comunidades —a las
cuales se les ha impuesto ciertos requisitos en la organizacion comunal y se les ha
condicionado la titulaciébn a la existencia de un minimo de 50 padres de familia
(Barclay 1998: 41-43; Aroca 1996: 59).

' Aunque es importante reparar en que las cifras no se refieren a la propiedad sino a la gestién y conduccién de las

unidades agropecuarias, dada la estrecha vinculacion entre ambas categorias en el campo peruano dicha distincion
puede ser obviada para el analisis del caso.

2 El 95 % de las grandes unidades agropecuarias en el pais —de 50 hectareas o mas- tienen tierras no agricolas:
pastos naturales, montes y bosques (INEI 1995: 33).

¥ La estimacion precisa del grado de concentracion de la propiedad agropecuaria es un asunto complejo. Debe
considerarse el hecho de que las Comunidades Campesinas tienen alrededor de una quinta parte de sus tierras
distribuidas individualmente, motivo por el cual una proporcion significativa de comuneros gestionan directamente esos
predios y aparecen en las estadisticas como minifundistas.

' En ella, ademés de reconocer el derecho de toda persona a su identidad étnica y cultural, se establece la pluralidad
étnica y cultural de la nacion (Art. 2, 19).
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Este tipo de iniciativas legislativas sobre la propiedad y el uso del territorio de las
comunidades indigenas ha recibido fuerte oposicién de sus organizaciones. Ello ha
ocurrido en el marco de un agravamiento de los conflictos entre las organizaciones
nativas de la selva y los propietarios y empresas vinculados a la explotacién de los
recursos naturales y energéticos en dicha region, cuyo origen reside principalmente en
los mayores incentivos para la promocion de la inversion sin tener debida cuenta de
los derechos de la poblacién indigena sobre los territorios que conforman su habitat
(IWGIA 1998: 119-124).

iii) El reconocimiento social y legal de su lengua

Un terreno en el que se observa un lento y parcial reconocimiento de los derechos
indigenas es el de sus expresiones linglisticas. Por un lado, la Constitucién de 1993
incorpora el reconocimiento oficial del idioma quechua, aymara y demas lenguas
aborigenes —en la zonas donde predominen- (Art. 48), y declara el apoyo a la
educacion bilingte e intercultural y a la preservaciéon de las diversas manifestaciones
linglisticas del pais (Art. 17). Por otra parte, sin embargo, durante las Ultimas décadas
se ha producido un proceso de “aculturacion” promovido por la vigencia de politicas
educativas que no han respetado el uso de la lengua nativa por parte de la poblacién.

La importancia de la lengua sobre el aprendizaje efectivo se ve reflejada, por ejemplo,
en dos hallazgos de un reciente estudio basado en una encuesta aplicada en 1999 en
escuelas primarias rurales de cinco departamentos de la sierra del pais (Zufiga,
Sanchez y Zacharias 2000). Por un lado, se registraron mayores tasas de atraso
escolar entre los nifios con lengua materna indigena —en comparacion a los nifios cuya
lengua materna es el castellano-. Por otro, se comprobé que casi las 2/3 partes de los
nifios provenientes de esas escuelas no comprenden lo que se les esta ensefiando —
debido al uso del idioma espafiol-.

A la par, otro estudio reciente concluia que existen “consecuencias negativas para el
proceso educativo y para la trayectoria y logro educativo de los nifios y nifias de
familias de origen andino y amazénico. Tales efectos son claramente visibles en las
altas tasas de atraso, repeticion y desercion escolar de la poblacién escolar
vernaculohablante” (Montero et al. 2001: 34).

Este tipo de situaciones revelan una discriminacién en contra de la poblacién que no
ha tenido como lengua materna el espafiol. A pesar de la legislacién actual vigente, las
politicas educativas en el pais no han tomado en cuenta las particularidades
socioculturales e idiométicas de este sector de la poblacion vernaculo-hablante (Ibid).
Recientes iniciativas oficiales de educacion bilinglie, débiles y embrionarias,
responden al intento de esbozar politicas que superen esa situacion™.

!5 Segun la Direccion Nacional de Educacion Bilingtie Intercultural (DINEBI) del Ministerio de Educacién, entre los afios
1996 y 2000 se alcanzaron metas de diversos tipo en términos de capacitacion y cobertura de educacion bilingle. Asi
se capacité al 52% de los 22,669 docentes, fue atendido el 66% de los 390,100 nifios que requerian Educacion
Bilinglie y se logré cubrir el 66% de la demanda potencial de libros de este tipo. Si bien en estos momentos la atencién
esta centrada en los nifios de educacion primaria, el siguiente paso es ampliar la cobertura a educacion inicial y
secundaria. Para ello la actual direccion del DINEBI presentara ante el Congreso un proyecto de ley que generalice las
experiencias pilotos realizadas en ambos niveles durante el afio 2001.
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iv) La incorporacion al sistema politico como ciudadano

La marginacién del indigena en el Per no se ha manifestado solo en el plano social y
cultural, sino que ha tenido directa expresion en el plano politico. No es exagerado
afirmar que durante la mayor parte de la vida republicana la poblacién indigena estuvo
excluida del sistema politico nacional. La incorporacién al mismo y el reconocimiento
de sus derechos como ciudadanos forma parte de un proceso relativamente reciente,
el mismo que se consolida a partir de los afios 70. Es recién en la Constitucion Politica
de 1979 que se establece el derecho al voto de los analfabetos —quienes, debido a la
situacion de marginacion y postergacién que ha caracterizado a esa poblacién, han
sido mayoritariamente de origen indigena-.

La discriminacion hacia el indigena impide su plena incorporacion en el sistema
democratico nacional, el cual sigue siendo concebido por los indigenas como un
mundo distante y confuso (Ossio 1992: 270).

En la medida que el acceso a la cultura y a la educacion constituye un requisito para la
participacién politica —al grado de poder afirmar que “la escolaridad occidental define
la condicién de ciudadano” del indigena (Montoya 1998a)-, la marginacion a ese nivel
de la que aln es objeto la poblacion indigena limita la constitucion plena de su
ciudadania. Si bien en la actualidad los indigenas gozan formalmente de los mismos
deberes y derechos que el resto de la poblacién, su bajo nivel educativo y las
condiciones de precariedad de su existencia —tanto en el campo como en las
ciudades- los convierten en “masa de maniobra” para las practicas clientelistas y
“manipulatorias” por parte de los politicos y los partidos.

La marginacién se ve reforzada por algunas evidencias respecto a un trato subvaluado
de la condicién ciudadana de la poblacion indigena, el mismo que se evidencia en tres
hechos. En primer lugar la practica no formalmente establecidas pero socialmente
aceptada de hacer de la poblacion indigena de la sierra (y eventualmente de las
ciudades) una base del reclutamiento forzado del servicio militar. En segundo término,
el hecho de que una proporcién importante de hombres y mujeres indigenas en el
Peru carece de registros de nacimientos y de documentos personales. Por dltimo, en
el contexto de las acciones terroristas y las respuestas contrasubversivas que
azotaron al pais durante mas de doce afios seguidos, la poblacién indigena
conformada por campesinos de las comunidades y pueblos de la sierra -
principalmente de departamentos como Ayacucho, Apurimac, Huanuco vy
Huancavelica- fueron quienes mas sufrieron las consecuencias de la violencia tanto de
Sendero Luminoso como de las fuerzas del orden que lo combatieron-.

De acuerdo a informacion proporcionada por el Programa de apoyo al Repoblamiento
y Desarrollo de Zonas de Emergencia (PAR) y tomando como referencia el “Censo de
Poblaciones afectadas por la violencia”, el numero de desplazados por la violencia
terrorista alcanzo6 las 418,281 personas'®. De ellas han regresado a sus lugares de
origen 236,125 personas —hasta el afio 2000-. El 44% restante estd compuesto por
habitantes originarios de los departamentos serranos de Ayacucho (31%), Huanuco
(26), Junin (17%), Huancavelica (14%), Apurimac (12%) y, en un numero reducido, de
Puno. Del total de desplazados el 70% son campesinos y/o nativos y el resto se divide
entre personas provenientes de los sectores medio/alto y urbano-marginal.

8 Esta cifra corrige la informacién que se manejaba desde 1993, cuando se afirmaba que los desplazados sumaban

600 mil personas. La composicion de esa poblacién segin su lugar de origen también ha cambiado, pero se mantiene
en primer lugar Ayacucho —donde el movimiento Sendero Luminoso centrd inicialmente sus acciones- como el principal
departamento expulsor.
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Informacion reciente sobre los desaparecidos durante la etapa de lucha entre los
grupos de Sendero Luminoso y el Movimiento Tupac Amaru, por un lado, y las
Fuerzas Armadas y Policiales, por otro, corroboran que son los campesinos y

agricultores —generalmente de origen

indigena- quienes mas han sufrido las

consecuencias directas de la guerra interna que azoto el pais desde 1980 (Cuadro No.

10).

Personas desaparecidas en la lucha entre el Estado peruano y el terrorismo

Cuadro No. 10

entre 1983 y 1996 segln ocupacion*

Detencion
Presuntos Forzada o Ejecucion
Desaparecidos Arbitraria Extrajudicial Total

Campesino / Agricultor 57.4% 51.7% 61.9% 56.1%
Estudiante Escolar / Superior 14.4% 14.7% 13.8% 14.5%
Profesional 8.1% 9.9% 12.0% 8.9%
Comerciante 6.2% 4.8% 1.5% 5.4%
Trabajador Independiente /

Dependiente 5.2% 5.2% 3.3% 5.0%
Obreros 3.3% 5.1% 3.0% 3.8%
Artesano 1.4% 1.2% 1.2% 1.3%
Miembro de Fuerza Armadas o

Fuerzas Policiales 0.2% 0.4% 0.0% 0.2%
Otros 3.8% 7.1% 3.3% 4.7%
TOTAL 100.0 % 100.0 % 100.0 % 100.0 %
Total de casos con informacion 2356 1113 333 3802
Total de casos sin informacién 1666 571 181 2418
Total de casos 4022 1684 514 6220

*NOTA: Los porcentajes estan calculados sobre la base del total de casos con informacion.
Fuente: “La desaparicion forzada de persona en el Per(”. Defensoria del Pueblo. Serie
Informes Defensoriales. Informe No. 55. Afio 2002.

Elaboracién: GRADE
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2.b. Poblacion indigena urbanay pobreza

Al tomar en cuenta a la poblacion urbana, se observa una mayor incidencia de la
pobreza entre la poblacién indigena (61%), en comparacién con la poblacion no
indigena (45.5 %) (Cuadro No. 11). Ademas, mientras el nivel de “pobreza extrema” es
de 16 % en la primera, este porcentaje se reduce a 6 % entre la poblacién no indigena
(Gréafico No. 3)". Las diferencias entre las poblaciones indigena y no indigena, en
general, se hace evidente al momento de tener en cuenta tanto el gasto total anual del
hogar como el gasto total anual per cépita (Cuadro No. 12).

Cuadro No. 11
Perl Urbano: Distribucién de la poblacion de 5 afios y mas por lengua materna
segun niveles de pobreza

Lengua Materna
Indigena No Indigena Total

Pobres Extremos 16.0 5.6 6.3
Pobres No Extremos 45.0 39.9 40.2
No Pobres 39.1 54.6 53.5
Total 100.0 100.0 100.0

Fuente: ENNIV 2000

Elaboracion: GRADE

Grafico No. 3

Perl Urbano: Distribucién de la poblacion de 5 afios y mas por lengua materna
segun niveles de pobreza
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Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboracion: GRADE

7 La linea de pobreza usada en el presente estudio se basa en la metodologia aplicada por el Instituto CUANTO S.A.
En ella se consideran como “pobres extremos” a aquellas personas provenientes de hogares cuyo gasto total es menor
que el costo de una Canasta Basica Alimentaria (CBA) que cubre requerimientos minimos nutricionales. Por otro lado,
se consideran como “pobres no extremos” a quienes pertenecen a hogares cuyos gastos son menores que el costo de
una Canasta Basica de Consumo (CBC), la cual incluye a la CBA mas el costo de otros bienes y servicios no
alimentarios. Los valores de cada canasta difieren de acuerdo a la regién geogréafica donde se realiz6 la encuesta: en el
caso de la CBA tienen un rango que va desde 845 soles en la zona de selva rural a 1217 soles en Lima Metropolitana,
mientras que para la CBC el valor va de 2829 en Lima Metropolitana hasta 1316 en Sierra Rural.

33



Cuadro No. 12
Pert Urbano: Gasto total anual y gasto per cépita del hogar

por lengua materna del jefe del hogar segun niveles de pobreza
(expresado en soles del 2000)

Indigena No Indigena Total

Gasto Total Annal

Pobres Extremos 6460 6612 6570
Pobres No Extremos 11480 11466 11469
No Pobres 194740 24878 24358
Total 1447569 19654¢% 18974
Gasto Percipita Anual

Pobres Extremos 912 971 955
Pobres No Extremos 2023 1993 1998
No Pobres 453004 6385 6206
Total 301009 4697¢ 4475

Nota:

(™) Indica que las medias de los indigenas son diferentes de los no indigenas con un nivel de
significancia del 95%

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)

Elaboracion: GRADE

La mayor incidencia de la pobreza entre los indigenas urbanos se evidencia también
en la distribucién de la poblacién urbana segun deciles de gasto a nivel nacional:
mientras que casi la tercera parte de la poblacién indigena se ubica en los tres
primeros deciles, la proporcion correspondiente entre la poblacion no indigena
equivale a la mitad (16.8 %) (Cuadro No. 13). Ademas, mientras que un 15.3 % de
esta Ultima poblacion se encuentra en el decil superior extremo, so6lo un 4.6 % de la
poblacién indigena participa en el mismo decil.

Cuadro No. 13
Pert Urbano: Distribucién de la poblacion por lengua materna
segln deciles de gasto per capita

Decil de Indigena  No Indigena Total

Gasto
1 12.1 33 3.9
2 11.0 6.0 6.4
3 8.9 7.5 7.6
4 8.3 9.0 9.0
5 9.2 10.3 10.2
6 12.0 10.9 11.0
7 9.4 11.3 11.2
8 12.3 12.9 12.8
9 12.1 13.6 13.4
10 4.6 15.3 14.5

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboracién: GRADE
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El Cuadro No. 14 indica la existencia de una relacién inversa entre grado de pobreza y
experiencia migratoria —aproximada ésta a partir del nUmero de afios transcurridos
desde que la persona migré por primera vez-. Aun controlando por la edad, se observa
gue la poblacion menos pobre suele tener mayor cantidad de afios de migracion, tanto
entre los indigenas como entre los no indigenas.

Cuadro No. 14
Perd Urbano: Antigiiedad promedio de la migracion por lengua materna
seg(n niveles de pobreza *

Lengua Materna
Indigena No Indigena Total
Pobres Extremos 25.1 26.8 26.4
Pobres No Extremos 32.6 28.0 28.8
No Pobres 39.0 31.9 32.7
Total 34.7 30.2 30.9

Nota:

v Comprende a las personas de 15 afios y mas que han experimentado algun episodio de
migracion durante el transcurso de su vida.

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)

Elaboracién: GRADE

Un indicador de las condiciones de vida y trabajo de la poblacién indigena en las
ciudades es el altisimo porcentaje de nifios entre 5y 13 afios que trabajan: un 32 % de
los nifios de aquella poblacion, frente a s6lo un 6 % de la poblaciéon no indigena
(Grafico No. 4).

Gréfico No. 4
Peru Urbano: Distribucién de la poblacion por lengua materna
segun porcentaje de nifios que trabajan
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Y comprende a nifios con edades entre 5y 13 afios.
Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboracién: GRADE
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Si bien la gran mayoria de indigenas urbanos vive en casas independientes —no
mostrando diferencias significativas en este punto con la poblacién no indigena-, las
condiciones de sus viviendas son de menor calidad por lo menos en lo que concierne
a los materiales usados en la construccién: una mayor proporcion de viviendas tienen
paredes de adobe y, mas aun, piso de tierra (ver Anexo No. 2). Otros dos rubros que
revelan mayor pobreza entre los indigenas urbanos son el acceso a servicio telefénico
desde el domicilio y el uso de kerosene como combustible para cocinar.

Por dltimo, existe una ligera tendencia hacia un mayor uso de la vivienda para alguna
actividad econdémica entre los indigenas urbanos, lo cual puede tener relacién con la
mayor concentracion de los jefes de familia de esta poblacién en la categoria
ocupacional de trabajadores independientes (54 % en comparacién a 36 % entre los
no indigenas).

Otros campos en los que se evidencia la situacion de desventaja de los indigenas
urbanos son la cobertura de seguridad social y, sobre todo, las condiciones de salud
en general. Por un lado, una proporcién algo mayor entre la poblacion indigena urbana
carece de todo tipo de seguridad social —aunque la diferencia respecto a la poblacién
no indigena no es muy grande- (Cuadro No. 15). Aunque no se encuentran patrones
muy disimiles de atencién entre ambos tipos de poblacion, si se registra entre la
poblacién indigena urbana una mayor incidencia tanto de enfermedades crénicas
como de morbilidad en general.

Cuadro No. 15
Per( Urbano: Condiciones de salud, acceso a servicios de salud
y seguridad social por lengua materna*

Lengua Materna

Indigena  No Indigena Total

No tiene acceso a ningun tipo de seguridad 64.6 56.9 57.4

Padece de alguna enfermedad o malestar
crénico

En las ultimas 4 semanas anteriores a la
encuesta estuvo enfermo, accidentado o tuvo 33.1 22.2 22.9
algtin sintoma o malestar

Tuvo una consulta y fue atendido por un
médico ¥

19.2 13.5 13.9

51.6 53.1 53.0

Tuvo una consulta y fuel/atendldo en un 935 103 197
centro/puesto de salud

Nota: * Las columnas no suman 100 % porque los datos refieren a preguntas distintas.

Y para los que reportaron enfermedad, accidente, sintoma o malestar en las Ultimas 4 semanas
anteriores a la fecha de aplicacion de la encuesta.

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)

Elaboracion: GRADE

En general, la poblacion indigena urbana muestra un promedio menor de afios de
escolaridad en comparacion con la poblacion no indigena urbana —ello es asi tomando
como referencia a toda la poblacion indigena de 5 afios 0 mas, a los jefes de hogar 6 a
los cényuges- (Grafico No. 1). Y si bien los indigenas residentes en las ciudades
cuentan con algo mas de escolaridad que sus pares de las zonas rurales, la
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desventaja en sus logros —medidos segun afios promedio de educacién- respecto a la
poblacién no indigena es mayor entre la primera poblacion (Cuadro No. 16).

Gréfico No. 5
Perl Urbano: Afios promedio de educacion

Afos de educacion

5 afios y mas Jefe del Hogar Conyugue
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Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboracién: GRADE

Cuadro No. 16
Pera: Afios de educacién promedio por area geografica
segln lengua materna

Urbano Rural Total
Personas de 5 arios o mds
Indigena 6.5 4.8 5.3
No Indigena 8.7 5.7 7.9
Total 8.5 5.4 7.5
Jefes de Hogar
Indigena 7.5 5.8 6.4
No Indigena 9.7 0.5 8.9
Total 9.4 6.2 8.3
Conynge
Indigena 5.6 4.1 4.6
No Indigena 9.3 5.2 8.1
Total 8.8 4.7 7.3

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboracién: GRADE

Un 62.8 % de la poblacién indigena urbana tiene educacién primaria 0 menos —a
diferencia del 35.3 % de la poblacién no indigena-. Incluso un 11.3 % de aquélla
carece de instruccién escolar alguna, lo cual es reflejo del problema de analfabetismo
que caracteriza el nivel cultural y educativo de esa poblacién (Cuadro No. 17). Sélo el
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11.9 % ha logrado algun grado de educacion superior; mientras que el 22.5 % de la
poblacion no indigena urbana ha tenido acceso a ese tipo de educacion.

Cuadro No. 17
Perl Urbano: Distribucién de la Poblacién mayor de 5 afios
segln maximo nivel de educacion alcanzado

Indigena No Indigena Total
Ninguno 11.3 3.5 4.0
Inicial 1.0 2.7 2.6
Primaria 50.5 29.1 30.6
Secundaria 25.1 42.1 40.9
Superior No Universitaria 7.2 9.6 9.4
Superior Universitaria 4.7 12.7 12.2
Post grado 0.2 0.2
Otro 0.4 0.2 0.2
Total 100.0 100.0 100.0

Fuente: Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV 2000)
Elaboraciéon: GRADE

Un andlisis de la escolaridad promedio segun cohortes de nacimiento (Gréfico No. 6,
Grafico No. 7 y Gréfico No. 8) permite concluir lo siguiente: a) si bien el nivel educativo
tiende a elevarse tanto para la poblacion indigena como para la no indigena, a lo largo
del tiempo esta Ultima mantiene su ventaja respecto a la primera, b) los indigenas
residentes en las zonas rurales presentan los promedios de escolaridad mas bajos —
incluso que los exhibidos por sus pares urbanos-, ¢) de acuerdo a las distinciones por
género se observa que, a pesar de cierta tendencia hacia la disminucién de las
diferencias entre hombres y mujeres en general, las mujeres indigenas constituyen a
lo largo del tiempo el grupo que experimenta mayor exclusién del sistema educativo.
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Gréfico No. 6
Peru: Afios de escolaridad promedio
segun cohorte de nacimiento por lengua materna

Aifios de escolaridad promedio segtin cohorte por lengua
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Gréfico No. 7
Perl: Afios de escolaridad promedio
segun cohorte de nacimiento por lengua materna y sexo
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Gréfico No. 8
Peru: Afios de escolaridad promedio
segln cohorte de nacimiento por lengua materna, y area geografica

Aifios de escolaridad promedio segtin cohorte por lengua
materna y area geografica
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2.c. Pobrezay capital social en la poblacién indigena urbana

Una caracteristica de las comunidades de migrantes andinos residentes en las
principales ciudades del Perl es la extensa red de parentesco y reciprocidad que
suelen establecer con la finalidad de llevar a cabo sus estrategias de insercion y
desarrollo en las mismas. Este tipo de redes pueden constituir la base de un “capital
social” que contribuye a mejorar su posicion social y econémica a lo largo del tiempo™.

Este fendbmeno no es exclusivo de paises como el Per(. Se ha demostrado que al
interior de muchas comunidades de migrantes en el mundo han surgido “economias
étnicas” basadas en los vinculos de “solidaridad limitada” o de “confianza reforzada”
gue promueve el alineamiento disciplinado de los individuos a las expectativas del
grupo (Portes y Sensenbrenner 1993).

Entre los “activos culturales” de los indigenas urbanos en el Perd destacan la
acentuada ética del trabajo que los caracteriza y el desarrollo de relaciones de
reciprocidad basadas en los vinculos de parentesco y paisanaje propios de su cultura
de origen (Adams y Valdivia 1991, Altamirano 1984, Ossio 1992, Golte 2001). La
existencia de una comunidad moral preexistente y la alta motivacion de progreso y
superacion definirian asi un modelo de desarrollo y crecimiento basado en la confianza
gue otorga la previsibilidad y la solidez de las relaciones sociales sustentadas en el
vinculo étnico y parental (Huber y Steinhauf 1997: 118-119).

La pregunta que surge aqui es la siguiente: ¢bajo qué circunstancias y en qué
condiciones dichas redes sociales pueden constituir un “capital social” del migrante o
indigena urbano que le sea de utilidad para enfrentar su situacion de pobreza?

La conversion de las relaciones de reciprocidad y ayuda mutua entre la poblaciéon
migrante en un “capital social” depende de varios factores. Entre ellos se puede
mencionar dos: la disponibilidad de otros “activos” (privados y publicos) con los que
cuenta el migrante al momento de venir a la ciudad y durante su insercién en ella, y el
nivel de participaciéon en organizaciones y redes mas amplias que le posibiliten el
acceso tanto a vinculos sociales como a recursos y mercados de bienes y servicios
(Figueroa, Altamirano y Sulmont 1996: 50-51).

Aunque algunos autores han enfatizado la continuidad entre pobreza urbana y rural,
aun no se han llevado a cabo estudios sistematicos que permitan establecer dicha
relacion en el Perd. Se reconoce la existencia de un grado de heterogeneidad
importante en la situacién de los migrantes, la misma que guarda estrecha relacion
con la diferenciacion socioeconémica original de las comunidades rurales de donde
proceden (Fuenzalida et al. 1968, 1982; Steinhauf 1991: 162). De modo tal que los
grupos mas pudientes de la comunidad tendrian mayores posibilidades de insertarse
en empleos profesionales o en ocupaciones de mayores ingresos —muchas veces
como pequefios empresarios informales-.

Por otro lado, se ha sefialado que no todas las redes sociales posibilitan el acceso a
fuentes de informacion o poder. Muchas de ellas pueden constituir, mas bien,
mecanismos de reproduccién de estrechos “circulos”, como podria suceder con el uso
exclusivo de redes familiares. Estas relaciones sociales pueden implicar el

' Se entiende por “capital social” como el conjunto de relaciones sociales, instituciones y valores que rigen la

interaccion de los individuos en una sociedad y que contribuyen al desarrollo econémico y social de la misma. Si bien el
“capital social” es una funcién de las acciones y atributos de nivel individual (Glaeser et al. 1999), su existencia va mas
alla de la suma de caracteristicas individuales y se sitda al nivel de las estructuras de gobierno, las normas culturales y
las reglas sociales de una sociedad (The World Bank 1998).
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desaprovechamiento de las ventajas de acceder a redes mas amplias del mercado y
una limitacion en el crecimiento de las empresas (Fukuyama 1996).

En ese sentido, puede distinguirse entre redes que permiten al individuo vincularse
con otros circulos que le facilita informacion, acceso a otras redes y mayores contactos
sociales, y redes que se cierran en si mismas y hacen que el individuo se desenvuelva
s6lo entre “los conocidos” —restringiendo asi las posibilidades de “capitalizar” esas
relaciones a otro nivel-.

A continuacion se analizara la evidencia obtenida a través de la Encuesta de exclusion
social de GRADE respecto a la existencia o no de “capital social” entre la poblacion de
origen indigena y su probable impacto sobre sus condiciones de pobreza. Los datos
estaran limitados a dos dimensiones del “capital social”: los medios de informacién
sobre el mercado de trabajo asalariado y la participacién en organizaciones sociales.

Sobre el primer punto cabe sefialar que los datos consignados por la encuesta
presentan la limitacion de estar referidos a los empleos “dependientes” y no captar los
contactos personales que operan como fuentes de informacion para poner un negocio
0 que brindan oportunidades para desarrollar un trabajo independiente.

Cuadro No. 18
Forma a través de la cual se enter6 de su actual empleo
por lengua materna

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total
A t.r:itv?s de un aviso en el )38 3.0 74
periodico
A través de un contacto personal 15.0 31.9 30.2
Negocio familiar o chacra 2.8 6.3 6.0
nguna,.traba]a de manera 78.6 504 55.0
independiente
Otros 0.8 1.5 1.4
Total 100.0 100.0 100.0
Numero de observaciones 357 3162 3519
Nota:

Y Considerando Unicamente a las personas de 18 afios 0 mas que declararon que se
encontraban trabajando al momento de realizar la encuesta.

Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusion Social (2001)

Elaboracion: GRADE

En ese sentido, las cifras del Cuadro No. 18 ofrecen una visién parcial del uso de
redes para conseguir empleo. Esos datos deben ser tomados con cuidado porque,
dada la forma en que fue formulada la pregunta y las opciones consideradas como
respuestas'®, la informacion capta la situacion de quienes cuentan con un empleo

¥ La pregunta fue hecha inmediatamente después de otra que inquiria acerca de si la persona trabajo o no, y decia

textualmente: “¢,Como se enterd de su actual empleo?”. Las opciones de respuestas eran: “A través de un aviso en el
periddico”, “A través de un contacto personal”, “Negocio familiar o chacra”, “Trabaja de manera independiente”, “Otros”.
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dependiente. No se ha inquirido acerca del modo como aquellos “trabajadores
independientes” y pequefios 0 microempresarios llegaron a desarrollar su actividad?.

En todo caso, el Cuadro No. 18 revela algunas diferencias entre los indigenas y la
poblacién no indigena: entre esta Ultima se registra una mayor incidencia de los
“contactos personales” como medios de informacion sobre oportunidades de empleos
dependientes. La poblaciéon indigena dispone en menor medida de relaciones
personales que pueden servir como “capital social” en el mercado laboral asalariado.
Ello es congruente con las caracteristicas de los trabajos llevados a cabo
mayoritariamente por la poblacion migrante de bajos recursos, los cuales por lo
general pertenecen al denominado sector informal urbano. Esto tendria relacion,
ademas, con ciertas “barreras sociales” que supondria el acceso a los mercados
laborales formales de las ciudades, entre los cuales los vinculos personalizados y las
influencias directas serian gravitantes. La relativa falta de contactos con funcionarios y
personal de empresas privadas y de la administraciéon publica constituiria una
limitacion para la poblacién indigena migrante.

Al desagregar las respuestas de quienes hicieron uso de los “contactos personales” —
siempre en relacion al empleo asalariado- se concluye que no existen diferencias
sustanciales entre ambos tipos de poblacion, salvo la mayor incidencia que tienen los
centros de educacién como espacios para desarrollar dichas redes entre la poblacién
no indigena (Cuadro No. 19) ?'. Lo cual tiene sentido, dado el mayor acceso a la
educacién superior que ésta tiene.

En suma, estas cifras estarian revelando el reforzamiento de un circulo vicioso: los
indigenas no acceden a los circuitos institucionalizados de la educacién superior, ello a
su vez los priva de establecer contactos y desarrollar redes que precisamente son
Gtiles para conseguir informacion y oportunidades de empleo asalariado.

De esa forma, toda persona cuya ocupacion correspondia a una actividad “informal”, o que era un trabajador “por
cuenta propia” o un comerciante o pequefio productor urbano o rural, era clasificada en la pendltima y antepenultima
opcion.

? precisamente, algunos estudios han dado cuenta de la importancia que tiene el uso de redes familiares y étnicas en
el proceso de surgimiento del pujante sector de la micro y pequefia empresa urbana en el Per( (ver Adams y Valdivia
1991); tema que en este informe, debido a las limitaciones sefialadas, no sera tratado.

Z Aunque estos datos deben ser tomados con cautela, dado en este caso el reducido tamafio de la muestra
correspondiente a la poblacién “indigena”.
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Cuadro No. 19
Dénde conocio a la persona que le informd sobre su actual empleo
por lengua materna

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total
Familia 34.5 36.2 36.1
Barrio / Vecindario 31.8 27.8 28.0
Anterior centro de trabajo 23.7 19.3 19.6
Colegio, Universidad, Instituto 8.1 15.0 14.7
Otros 1.9 1.7 1.7
Total 100.0 100.0 100.0
Numero de observaciones 58 1007 1065

Nota:

Y Considerando Unicamente a las personas de 18 afios 0 mas que declararon que se
encontraban trabajando al momento de realizar la encuesta.

Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusion Social (2001)

Elaboracion: GRADE

Respecto a la pertenencia a organizaciones sociales en general, se observan
porcentajes similares de participacion entre la poblacién indigena y la no indigena
(Cuadro No. 20).

Cuadro No. 20
Pertenencia a algun tipo de organizacion / asociacion social
segun lengua materna

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total
Participa en alguna organizacion 40.9 37.3 37.7
No participa 59.1 62.7 062.3
Total 100.0 100.0 100.0

Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusién Social (2001)
Elaboracion: GRADE

Tomando en cuenta al conjunto de la poblacién, se observa que la Unica diferencia
significativa en el tipo de organizacion a la que se pertenece viene dada por una mayor
participacién de los indigenas urbanos en organizaciones de sobrevivencia y ayuda
mutua tales como Clubes de madres, Comedores populares y Comités de Vaso de
Leche?® (Cuadro No. 21). Este dato confirma lo sefialado por diversos autores respecto

2 ge trata de organizaciones populares de caracter autogestionario que surgieron a lo largo de las Gltimas décadas en
el Perl como respuesta de los sectores de escasos recursos a sus necesidades de sobreviviencia. A través de ellas se
realizan actividades orientadas a proporcionar ayuda alimentaria (en viveres o en alimentos preparados) a las familias
mas pobres de los asentamientos urbanos y, muy eventualmente, a desarrollar algunas actividades generadoras de
ingresos.
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al rol que juegan este tipo de organizaciones como mecanismos que fomentan la
solidaridad en situaciones especificas de necesidad y como formas de integracion
alternativas a la sociedad urbana.

Cuadro No. 21
Tipo de organizacioén / asociacion social a la que pertenece
segun lengua materna v

Lengua Materna

Indigena No Indigena Total

Vaso de Leche / Comedores/ Clubes

de Madres/ De Mujetes 15.2 8.4 9.0
Religiosas 9.0 7.2 7.3
Deportiva / Espatcimiento 3.8 6.9 6.6
de Padres de Familia 4.6 6.8 6.6
Vecinal / Barrio 52 3.5 3.7
Gremio Profesional / Sindicato 2.6 3.4 3.3
Partido Politico 1.1 2.3 2.2
Juvenil / Estudiantes 0.6 2.0 1.8
Otras organizaciones 52 2.6 2.9
No pertenece a ninguna 59.1 62.7 62.3
Numero de observaciones 512 5188 5700

Nota:

Yia respuesta a esta pregunta es de tipo mltiple, es decir cada persona podia responder hasta
tres alternativas por lo que la suma de los porcentajes de respuesta puede sumar mas de 100%.
Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusion Social (2001)

Elaboracion: GRADE

Desafortunadamente no se cuenta con informacion especifica sobre la participacion de
la poblacién en asociaciones de migrantes. Sin embargo, algo de esto puede haberse

captado a través de los datos referidos a las “organizaciones religiosas”**,

Si bien en el Cuadro No. 21 no parece existir mayores diferencias entre poblacién
indigena y no indigena en cuanto a la participacion en ese tipo de organizaciones, al
momento de diferenciar a la poblacion entre jovenes (18 a 29 afios) y adultos (30 afios
y mas), éstas si aparecen. Como se puede ver en el Cuadro No. 22, ademas de la
mayor presencia de indigenas en general en organizaciones de sobrevivencia, destaca
la mayor participacién de la poblacion joven indigena en las organizaciones de tipo
religioso. Como se ha sefialado, es probable que este tipo de organizaciones
correspondan a las asociaciones de migrantes urbanos cuya vida institucional se
desarrolla a través de festividades patronales religiosas.

% | as organizaciones de migrantes de origen indigena en el Perti se constituyen a partir de las delimitaciones politicas
de los anexos, distritos y provincias. Las denominaciones de estos Clubes o Asociaciones generalmente toman el
nombre del santo o la santa patrona catélica, cuya celebraciéon constituye una de las fechas centrales del calendario
festivo de la comunidad.
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Cuadro No. 22
Tipo de organizacién / asociacién social en la que participa
segln edad y lengua materna *

Jovenes (18-29 afios) Adultos (30 y mas afios)

Indigena No Indigena Total Indigena No Indigena Total

Vaso de ILeche / Comedores/

Clubes de Madres/ De Mujeres 15% 6% 7% 15% 9% 10%
Religiosas 14% 7% 7% 8% 8% 8%
Depottiva / Espatcimiento 8% 9% 9% 3% 6% 5%
de Padres de Familia 3% 3% 5% 9% 8%
Vecinal / Barrio 2% 2% 6% 4% 4%
Gremio Profesional / Sindicato 2% 1% 1% 3% 5% 4%
Partido Politico 3% 1% 1% 1% 3% 3%
Juvenil / Estudiantes 5% 5% 5% 0% 0%
Otras organizaciones 4% 1% 1% 5% 4% 4%
No pertenece a ninguna 58% 68% 68% 59% 60% 60%
Numero de observaciones 60 1766 1826 452 3422 3874
Nota:

Yia respuesta a esta pregunta es de tipo miltiple por lo que la suma de los porcentajes de respuesta
puede sumar mas de 100%.

Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusion Social (2001)

Elaboracion: GRADE

Por dltimo, se ha formulado un modelo de regresion para tratar de estimar el impacto
gue tienen sobre los ingresos laborales de las personas que forman parte de la PEA
ocupada una serie de variables sociales y de “capital social” ** (ver Anexo No. 3).

En primer término, los resultados indican que la pertenencia al grupo étnico “indigena”
—definido por el uso de la lengua materna- no implica ventajas ni desventajas en el
logro de determinado nivel de ingresos.

En segundo lugar, la posesion de un “capital social” —medido por la pertenencia a
organizaciones, la antigledad de la participacion en ellas y el tipo de participacién en
las mismas- si incide favorablemente en la reduccion de pobreza a través del
incremento de los ingresos.

Tomando en cuenta el tipo de organizacién, se puede concluir que solamente la
pertenencia a gremios profesionales o sindicatos, por un lado, y a organizaciones de
empresarios o comerciantes, por otro, implica mejoras efectivas en los ingresos.

De estos datos se deduce que, por tratarse fundamentalmente de organizaciones de
sobrevivencia, la participacion de la poblacién indigena en Clubes de madres o
Comités de vaso de leche podria implicar aportes a nivel del consumo familiar, mas no
un incremento de los ingresos. Lo cual, sin embargo, no descarta la posibilidad de que
cumplan una importante funcién de “amenguar” los niveles de pobreza a través de la
provision de recursos suplementarios que mejoran en algo el nivel nutricional de la
poblacion.

2 A pesar de ciertas limitaciones de informacién sobre las distintas formas de organizacién social y de redes en las

que los “indigenas urbanos” pueden participar, se han usado indicadores disponibles sobre el tipo de organizaciones a
la que éstos pertenecen y el nivel de participacion que tienen en ellas. A efectos de una medicion de este “capital
social” se ha construido una variable de acuerdo a la metodologia que se explica en el Anexo No. 4.
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Por otro lado, los resultados revelan que el uso de redes personales para conseguir
empleo constituye una manera eficaz de lograr una mejor posicion en el mercado de
trabajo asalariado.

Por ultimo, debe sefalarse que en esos resultados no se ha incluido un analisis de los
efectos positivos que tendria la participacion en las redes de intercambio y
reciprocidad en las que se inserta la poblacién “indigena urbana”: vinculos informales
de ayuda mutua que posibilitan, por ejemplo, alojamiento a los migrantes recién
llegados a la ciudad, o facilitan la construccion de sus viviendas. Aunque no se ha
podido “medir” a través de técnicas cuantitativas el impacto de esa forma de “capital
social” sobre el bienestar de la poblacion indigena de las ciudades, el resultado del
estudio de casos y de los Focus Groups sugiere la existencia de beneficios sociales y
econdémicos derivados del mismo. En ese sentido, pareciera que ese tipo de capital
social ha servido cuanto menos para contrarrestar los efectos negativos de la
condicién de pobreza de esa poblacion.

A continuacion se expondra lo hallado a través de las técnicas cualitativas en relacion
al tema del “capital social”. El analisis se centrara en el contexto y los mecanismos
mediante los cuales los migrantes andinos han construido redes sociales para
insertarse en la ciudad y para superar situaciones dificiles generadas por problemas
de empleo, salud y pobreza en general. Como se podra constatar, esta participacion
en redes étnicas sirve, al mismo tiempo, para mantener vigentes los valores de su
cultura ancestral.

La intensidad del uso de dichas redes difiere segln los contextos y las circunstancias.
En una ciudad como Lima ese tipo de vinculos parecen estar mas presentes que en el
caso de la ciudad del Cuzco, donde la cercania fisica con las poblaciones rurales
permite que las relaciones giren principalmente en torno a estas comunidades de
origen. Por otro lado, en algunos casos las redes étnicas juegan un rol clave en la
insercion del migrante y su busqueda de oportunidades laborales; en otros casos no
son tan gravitantes o se limitan a situaciones de emergencia.

En primer término se hara una presentacién de los resultados de las entrevistas.
Seguidamente se expondra lo hallado en el trabajo de los Focus Groups®.

Resultados de las entrevistas

Las entrevistas revelan que las redes étnicas funcionan con diversos fines y
propositos. En el caso de los migrantes de origen indigena han resultado importantes
como medios que facilitan su insercién en la ciudad: un lugar donde vivir, la provisién
de informacion sobre empleo, una fuente de ayuda econémica y una base de apoyo
moral.

Es el caso de Teodora Avilés, quien llega a la ciudad del Cuzco a los 20 afios con su
prima y empiezan a trabajar en la casa de una sefiora para quien trabajaba su tia. Su
relato sobre su llegada a la ciudad del Cuzco y la busqueda que realiza con su esposo
de un lugar donde alojarse pone en evidencia la importancia de los nexos directos e
indirectos con “paisanos”. Ellos logran comprar un lote de terreno al tomar contacto

% Esta secuencia de presentacion sera la misma que se usara en los siguientes capitulos. En los Focus Groups se

distinguiran las respuestas del grupo de Limay las del grupo de Cuzco.
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con el vendedor, quien era un conocido que frecuentaba la misma “chicheria” —lugar
tradicional de venta de comida preparada y “chicha”, bebida andina hecha en base al
maiz- y que a la vez era compadre de un paisano de su esposo —quien al mismo
tiempo trabajaba con este Ultimo-. Cuando ellos consiguen el terreno, avisan a
parientes y paisanos para que ellos puedan comprar sus terrenos y vengan a
instalarse en la misma zona urbana. Incluso les prestan algo de dinero para eso.

Por su parte, Donato Barrientos cuenta que luego de haber llegado a Lima se vinculd a
una red de paisanos, a través de la cual consigui6 trabajo en una Clinica. A través de
los campeonatos deportivos y la formacion de un Club de futbol en el que él
participaba, Donato logré mantener esos vinculos. Sefala que en la zona en la que
reside actualmente viven también muchos paisanos suyos. Indica que sobre todo en la
etapa inicial de la urbanizacion de la zona —y la dotacién de servicios urbanos bésicos-
ha existido mucha cooperacién entre los vecinos. Una situacién similar es la que
presenta Luzmila Pérez, quien sefiala que en su barrio se ha dado una activa
participacion en faenas o labores de ayuda mutua en diversas situaciones, sobre todo
cuando hay necesidad econ6mica y cuando se trata de la construccién de una
vivienda. De hecho, el terreno de su casa lo ha acondicionado con la ayuda de
familiares y paisanos.

Valentin Tinco llega a la ciudad del Cuzco a la edad de 19 afios y se aloja con su
hermana y su cufiado. Aprende el oficio de zapatero a través de un primo y luego
trabaja en el Cuzco como independiente en una zona donde ya estan instalados otros
paisanos suyos. Su historia laboral esta marcada por esos vinculos personalizados,
tanto con parientes como con coterrdneos, quienes le facilitan informacion sobre
oportunidades de empleo.

Otro aspecto importante de las redes étnicas consiste en la participacién en clubes
provinciales. La mayor parte de casos entrevistados registra la pertenencia a alguna
organizacion de migrantes urbanos. S6lo para mencionar unos ejemplos: Valentin
Tinco participa en la Asociaciéon de residentes de la Comunidad Campesina de Nishca,
provincia de Paruro, departamento de Cuzco. Donato Barrientos pertenece a la
Asociacion Mutual Cultural Hijos de Santa Ana del distrito de Aucard, provincia de
Lucanas, Departamento de Ayacucho; asi como Felicita Huarcaya y Luzmila Pérez
pertenecen a las organizaciones distritales de Chipao y de Lambrama, de los
departamentos de Ayacucho y Apurimac, respectivamente.

Una forma de mantener vivas las redes étnicas consiste en establecer parejas entre
personas de la misma comunidad, distrito, provincia o departamento. Tal es el caso de
Donato Barrientos quien se emparejé con una “paisana” suya (una persona de un
pueblo cercano al suyo, dentro del mismo distrito de Aucard). El sefiala que eso es
frecuente entre la gente de su comunidad y justifica el hecho del siguiente modo:
“Claro porque las mismas costumbres, la misma habla, esas cosas, te relacionan
mucho mas rapido, no?".

En general, las redes étnicas funcionan como mecanismos de ayuda mutua y
seguridad social que socorren al individuo o su familia en situaciones de emergencia
y/o necesidad. Por ejemplo, Teodora Avilés refiere que cuando su esposo fallecié los
vecinos hicieron una junta de dinero y la apoyaron para que pueda afrontar la dificil
situacion creada por los gastos que suponia mantener a sus seis hijos. Por su parte,
Celine Ata confirma que en su barrio existe cooperaciéon entre los vecinos y que una
de las bases de ello se da en las redes de paisanos residentes en el mismo.
Preguntada sobre si los paisanos se ayudan mucho, ella dice: “Entre paisanos si, ya
qgue provienen de un lugar especifico. Saben de sus origenes. Saben cuéles son sus
debilidades. Entonces si se ayudan bastante. Cooperan. Es mas, si alguien necesita
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dinero, ellos se lo facilitan de forma inmediata, sin titubeos...”. Seguidamente explica
cdmo esos mecanismos de ayuda mutua se han dado al interior del circulo familiar:
“Bueno, cuando mi papé estaba mal [de salud], mi mama acudié a su familia, a mis
primos, a mis tios. Y ellos le brindaron la comodidad, la ayuda que necesitaba mi
mama [...]. Dinero, ayuda moral. En todo el sentido de la palabra...”.

Resultados de los Focus Groups

La mayoria de participantes hombres mayores y mujeres jévenes en la ciudad de Lima
ya ha logrado hacerse de una vivienda propia, consiguiendo el terreno principalmente
a través de invasiones —una minoria de casos compro el terreno-. En todos los casos,
el recurso a las redes de familiares y paisanos fue fundamental para lograr esos
objetivos.

En la actualidad estas invasiones se han convertido en asociaciones o urbanizaciones
populares. Por ese motivo en los grupos no se ha manifestado una mayor participacion
en organizaciones “barriales” o vecinales en torno a demandas y proyectos de
habilitacion urbana o servicios comunales. En cambio si se ha registrado mayor
participacién en organizaciones femeninas, de sobrevivencia (como los Comedores
populares) y en asociaciones de migrantes®.

La comparaciéon entre los casos de Cuzco, por un lado, y de Lima, por otro, permite
afirmar que las redes étnicas parecen ser mas fuertes en aquellos contextos urbanos
en los que se hace necesario reproducirlas debido a la distancia geografica de las
comunidades de origen.

A continuacion se veran los casos de Lima y de Cuzco por separado.

Lima

La mayoria de los participantes tanto hombres como mujeres que migraron a esta
ciudad, manifestd6 que fue apoyada por algin familiar directo (padres, hermanos,
primos 0 tios) para llegar a la ciudad y conseguir empleo. El resto sefialé que recibio
ayuda de algun paisano. Sélo un pequefio grupo llegé a la ciudad y se instal6 en ella
sin contar con ese tipo de redes.

Con respecto a como enfrentan sus problemas econdémicos (sean originados por falta
de trabajo 6 alguna enfermedad), hallamos que la mayoria de participantes recurre en
primer término a sus familiares directos, sus paisanos y sus vecinos.

Un grupo de participantes sefiala que organiza actividades sociales (polladas,
anticuchadas, etc.) para hacer frente a sus problemas econdmicos. En estas
actividades usualmente participan la familia, los paisanos y los vecinos.

Otra ocasion en la cual se busca el apoyo de los familiares o paisanos es cuando
llevan a cabo la construccién de sus viviendas, momento en el que se requiere mano
de obra. Esta es una costumbre propia de sus lugares de origen y que los
participantes mantienen a pesar de haber migrado.

% Esta tendencia refleja la paulatina solucion de las reivindicaciones vinculadas al desarrollo urbano de los

asentamientos populares de Lima a través de las Ultimas décadas. Al mismo tiempo da cuenta del desplazamiento de
las demandas de la poblacién hacia las necesidades de consumo y subsistencia familiar.
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También se ha registrado una participacién en asociaciones regionales formadas por
migrantes provenientes de una misma comunidad o pueblo. A través de ellas se
realizan eventos deportivos y fiestas patronales que brindan la oportunidad del
encuentro y la socializacion del migrante con el entorno de paisanos y parientes
residentes en la ciudad. De ese modo los migrantes refuerzan sus redes de contactos.

En cuanto a la participacién en organizaciones de tipo vecinal o residencial, el nivel de
participacion no es tan grande. En cambio la participacion en Clubes de madres,
Comedores Populares y Comités del vaso de leche si es significativa en todos los
grupos (de distintas edades y niveles de pobreza).

Cuzco

En el caso del Cuzco la mayor parte de los hombres adultos —sean mas pobres o
menos pobres- manifiesta pertenecer a organizaciones vecinales, cuyo objetivo es la
organizacion de actividades para recaudar fondos y promover el desarrollo de las
comunidades urbanas donde se encuentran. También destacaron el rol de estas
organizaciones como promotoras de la organizacion de faenas comunales.

Gran parte de los hombres y mujeres manifesté que ellos y/o sus parejas son
miembros activos del Programa del vaso de leche y de algin Comedor popular de su
barrio.

Con respecto al uso de los contactos para la busqueda de empleo, encontramos que
s6lo una minoria de migrantes a esta ciudad tienen como primera alternativa buscar a
sus familiares que ya estan instalados en la ciudad, para conseguir empleo. Un
pequefio grupo consiguio trabajo a través de sus amigos.

Al parecer, en el caso del Cuzco, las redes de parientes no se ubican principalmente
en la ciudad sino en la comunidad de origen rural —con las cuales mantienen un
contacto cercano y fluido-. Por ello, a diferencia de los migrantes a Lima, un grupo
minoritario manifiesta que cuando tiene problemas de indole econémico recurre a su
familia directa y/o patrones en busca de apoyo. No obstante, si existen vinculos
directos con paisanos, con quienes se desarrollan, por ejemplo, actividades familiares
recreativas (partidos de fatbol, sobre todo).

En ese mismo sentido, de acuerdo a lo manifestado por los participantes, en esta
ciudad no proliferan las asociaciones regionales, por lo que la participacion en este
tipo de organizaciones de migrantes no es tan alta en el Cuzco. El motivo tiene que ver
con la cercania relativa respecto a sus comunidades de origen y el estrecho vinculo
que tienen con ellas. El vinculo del migrante con las mismas se da tanto para participar
en actividades agricolas como para celebrar festividades.

Por ultimo, debe tenerse en cuenta que los participantes del grupo de hombres “mas
pobres” contaba con menor “capital social” al momento de insertarse en la ciudad. Ello
parece haber influido sobre las serias dificultades que ellos tuvieron para conseguir
empleo. Cuando lo hicieron, se ubicaron en trabajos mal pagados (como empleados
domeésticos y mozos en restaurantes).
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3. Exclusion social v discriminacidon hacia la poblacién indigena en el
Peru

Una de las dimensiones de la exclusion social de la que ha sido objeto la poblacion
indigena en el Peru es la discriminacion social y racial ejercida hacia ella.

En este capitulo se hard una aproximacion al tema a partir de la informacion
proporcionada por la Encuesta de exclusion social de Grade y de los hallazgos de las
técnicas cualitativas.

Debe reconocerse que aun faltan desarrollar instrumentos especificos que posibiliten
“medir” y captar mejor el fendmeno de la discriminacion desde la percepcion misma de
la poblacion indigena excluida. La informacion estadistica aqui analizada intenta
realizar un avance en ese sentido dado que permite levantar algunas hip6tesis que
son confirmadas por el andlisis de los casos y los Focus Groups.

En primer término, los datos de la encuesta de GRADE revelan que casi las 2/3 partes
de toda la poblacion urbana en el Peru sefiala haber sido objeto de alguna forma
discriminacién en su vida (Cuadro No. 23). En segundo lugar, esa misma informacién
indica que la poblacién indigena urbana ha registrado una mayor discriminacion que el
resto de la poblacion (Grafico No. 9).

Cuadro No. 23
Ha sufrido algun episodio de discriminacién en su vida

Total
Si 64.7
No 35.3
Total 100.0

Fuente: Encuesta sobre Exclusién Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracion: GRADE

Gréfico No. 9
Ha sufrido algun episodio de discriminacion en su vida
(poblacién indigena / no indigena)l’
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Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE
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Para toda la poblacién, la discriminacion se da sobre todo al momento de solicitar un
servicio en un Centro de salud o en una dependencia publica, asi como en el mercado
de trabajo (Cuadro No. 24). En menor medida, también se produce en un centro
educativo y en los centros laborales. En el caso de la poblacién de indigenas urbanos,
en particular, se registra una mayor incidencia al momento de acudir a un Centro de
salud —lo cual resulta confirmado por los resultados de los Focus Groups y las

entrevistas, como se vera posteriormente-.

Cuadro No. 24

Lugares en los que ha sufrido algun episodio de discriminacion

segun lengua materna

Lengua materna

Indigena No Total
Indigena
En algin centro de salud 46.1 35.7 36.6
Al solicitar empleo 32.5 33.4 33.4
Al solicitar servicio en una 37.6 32.2 32.7
dependencia publica
En su centro educativo 24.3 25.7 25.6
En su centro de trabajo 17.9 17.4 17.4
Al acudir a algin centro de 5.1 9.0 8.7
esparcimiento
Al solicitar crédito bancatio / hipoteca 9.3 8.1 8.2
Nota:

Yia respuesta a esta pregunta es de tipo mdltiple por lo que la suma de los porcentajes de

respuesta puede exceder el 100%.

Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000

Elaboracion: GRADE

Al detallar el tipo de discriminacién experimentada se observa que la mayor incidencia
discriminatoria ha girado en torno a la falta de “influencias” y vinculos personales para

desenvolverse en cualquiera de los espacios antes mencionados (Cuadro No. 25).

Cuadro No. 25

En algin momento de su vida, alguna de estas razones ha influido negativamente

Total
No tener conocidos 50%
Estrato Socioeconémico 28%
Edad 15%
Forma de vestir 9%
Peso 7%
Talla 7%
Raza 7%
Origen 5%
Belleza 4%
Sexo 3%
Idioma 2%

Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000

Elaboracién: GRADE
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Gréfico No. 10
En algin momento de su vida, alguna de estas razones ha influido negativamente
segun lengua materna
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Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracion: GRADE

Por otro lado, los motivos en relacion a los cuales la poblacién indigena urbana si ha
registrado una mayor discriminacién —en comparacion a la poblacion no indigena-
tienen que ver con la pertenencia a determinado estrato socioecondémico, el origen
geogréfico, la raza y el idioma (Grafico No. 10). Es importante resaltar que estos tres
tltimos motivos se vinculan directa o indirectamente con la condicion étnica de la
poblacién indigena urbana.

Al momento de comparar el nivel de discriminacion experimentada en ambos tipos de
poblacién sin considerar el motivo principal ya sefialado —el “No tener conocidos”-, se
observa que la incidencia de eventos discriminadores se reduce fuertemente (Cuadro
No. 26). Sin embargo, considerando sélo esos otros motivos, la poblacién indigena
urbana sigue mostrando una mayor desventaja social en tanto receptora de practicas
discriminatorias (Gréfico No. 11).

52



Cuadro No. 26
Ha sufrido algun episodio de discriminacién en su vida v

Total
Si 15.2
No 84.8
Total 100.0

Nota:

Y'No incluye como motivo de discriminacion "No tener conocidos".
Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracién: GRADE

Gréfico No. 11
Ha sufrido algun episodio de discriminacién en su vida v
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v Excluye como motivo de discriminacién "No tener conocidos".
Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000

La informacion analizada hasta aqui revela varios elementos importantes. En general,
en toda la poblacion, se observa una preponderancia de la discriminacion basada en la
segregacion social y las diferencias socioeconémicas.

Alrededor del 7 % de la poblacion en general y sélo el 13 % de la de origen indigena
sefiala haber sufrido discriminacién “racial’. Esto podria llevar a pensar en una baja
incidencia del “racismo” en el Perd. Sin embargo, parece plausible plantear como
explicacion que la discriminacién de tipo social estaria incluyendo o “subsumiendo”
parcialmente otros tipos de discriminaciones, entre ellas, la discriminacién racial. Esta
es una hipétesis derivada del analisis del material cualitativo que ademas concuerda
con lo sefalado por la literatura existente respecto a la estrecha relacién entre origen
étnico, raza y clase social.

Por otro lado, el bajo porcentaje que indica “idioma” contrasta con lo hallado a través
de las técnicas cualitativas donde practicamente la totalidad de entrevistados sefiala
que ése fue el principal motivo de discriminacion al llegar a la ciudad. También caben
explicaciones alternativas al respecto. Por un lado, esos resultados podrian ser reflejo
de una actitud de negacion de eventos discriminadores por parte de los entrevistados
en tanto “victimas” de los mismos. Por otro lado, podrian reflejar ciertas limitaciones de
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la metodologia usada en la encuesta para abordar temas de esa indole?’. Por dltimo,
también puede haber influido cierta ambigliedad en la referencia temporal del evento:
los entrevistados se estarian refiriendo a su situacién actual y no al momento de su
llegada a la ciudad, el cual puede aparecer para ellos mismos como una etapa
“remota” y “superada”. Esto Ultimo se hace evidente en los testimonios recogidos a
través de los Focus Groups y las entrevistas.

Otros datos interesantes de la encuesta son los que revelan un analisis de los niveles
de discriminacién segun los “dominios geogréaficos” —los cuales tienen que ver de
algun modo con las distintas areas socio-culturales en las que se puede dividir el pais-
(Cuadro No. 27)

Cuadro No. 27
Ha sufrido algun episodio de discriminacion por raza y / o por estrato socioeconémico
en su vida segun lengua materna por dominio geografico v

Dominio Geografico

Pera Lima
Urbano Metropolitana  Costa Urbana  Sierra Urbana  Selva Urbana
Si 31.4 27.7 30.1 43.2 27.9
No 68.6 72.3 69.9 56.8 722
Total 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
Numero de
observaciones 5700 2160 1288 1139 1113

Fuente: Encuesta sobre Exclusién Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracion: GRADE

Resulta sumamente interesante constatar que el porcentaje de la poblacién en general
gue sefiala haber sido discriminada por raza u origen socioecondémico es mas alto en
las ciudades de la sierra —mientras que en la ciudad de Lima se registra el valor mas
bajo-. Esta tendencia es méas fuerte incluso cuando se analiza s6lo a la poblacion
indigena por separado, dado que un 52 % de los indigenas urbanos de las ciudades
serranas manifiestan haber sido discriminados (Cuadro No. 28). Al mismo tiempo las
zonas urbanas de la selva aparecen como los lugares donde se registra mayor
discriminacién. Frente a ello se pueden esbozar dos explicaciones complementarias:
en efecto, el registro de mayores practicas discriminadoras, pero también el hecho de
gue son en zonas urbanas de la sierra y de la selva donde la presencia indigena es
mayor, mas “cercana” o —en todo caso- mas “visible”.

7 Este resultado puede deberse al tipo de pregunta formulada que, a pesar de dar la posibilidad de una mdltiples
alternativas, podia condicionar una respuesta “restringida” dado que el entrevistado habria hecho mencién sélo de las
situaciones de “mayor” discriminacion.
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Cuadro No. 28
Ha sufrido algun episodio de discriminacion racial y / o por estrato socioeconémico
en su vida segun lengua materna por dominio geografico v
(Sélo indigenas urbanos)

Dominio Geografico

Peru Lima
Utrbano Metropolitana  Costa Urbana  Sierra Urbana  Selva Urbana

Si 41.4 29.9 35.9 51.5 68.2
No 58.6 70.1 64.1 48.5 31.8
Total 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
Nuamero de
observaciones 512 194 39 235 44

Nota:

Y Considerando tnicamente a las personas que declaran como lengua materna alguna lengua

indigena.

Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000
Elaboracion: GRADE

Los resultados de los cuadros anteriores confirman lo hallado en los Focus Groups y
las entrevistas en profundidad, en el sentido de que la discriminacion hacia la
poblacién indigena no s6lo se da por parte de los “limefios” hacia los “provincianos”,
sino —probablemente incluso en “mayor medida’- por parte de los citadinos de la sierra
y de la selva hacia las personas de origen indigena o nativo.

Se trata de un mecanismo que caracteriza al “racismo” en el Perl y que consiste en la
discriminacién escalonada “hacia abajo” por parte de todos los grupos que conforman
la estructura social peruana (Fuenzalida 1975; Nugent 1992; De la Cadena 1997):
teniendo como referencia supuestos rasgos raciales “indigenas”, las clases altas —
consideradas “blancas”- “cholean” a los miembros de las clases medias limerfias, éstas
a su vez “cholean” a los individuos de las clases medias “provincianas” provenientes
de la sierra, y al mismo tiempo las personas de este Ultimo grupo social discriminaran
a los “cholos” de los mismos departamentos o ciudades serranas donde ellas nacieron.
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A continuacién se presentan las conclusiones de las entrevistas en profundidad y los
Focus Groups, las mismas que confirman y/o complementan el analisis realizado en el
anterior acapite en base a la informacion cuantitativa.

Resultados de las entrevistas

En general, los casos entrevistados no so6lo reconocen la existencia de practicas
discriminatorias sino que consideran haber sido objeto en particular de las mismas.

Sin embargo, también afirman que su situacién actual es muy distinta a la vivida en los
momentos que siguieron a su arribo a la ciudad. De algin modo puede decirse que en
la actualidad no sienten ser particularmente discriminados por los limefios o los
cuzquefos “citadinos”. Ello no significa el desconocimiento de las diferencias
socioecondémicas y culturales existentes en la sociedad peruana, pero si revela un
grado de “asimilacion” que parece haber tenido un costo social y psicolégico muy alto
para ellos.

Donato Barrientos sefiala que antes —al momento de llegar a la ciudad- si se veia él
mismo como alguien “diferente” al resto de la poblaciéon limefia, pero que ahora ya no.
El afirma que ahora trata a todos por igual, “porque tenemos los mismos derechos y
condiciones. De repente algunos con mas plata, otros con menos plata. Pero [todos]
somos seres [humanos]”.

Pero ese no fue un resultado inmediato sino el punto de llegada de un proceso de
“adaptacion” dificil y a veces doloroso. Relata, por ejemplo, como era objeto de burla
cuando cumplié su servicio militar obligatorio en La Marina —donde habian “criollos”-.
Sefiala que lo fastidiaban por la manera de hablar y por sus modales no citadinos.
Pero acota que ya no ha vuelto a vivir ese tipo de situaciones porque ya se
acostumbré “a la capital” y aprendio a “defenderse” en los mismos codigos de la nueva
cultura. Al mirar hacia atrds califica ese tipo de actitudes discriminatorias como
“palomilladas” de adolescentes.

En general se sefiala que los limefios han insultado (han “choleado”) a los
“provincianos”. “La gente de Lima te trata diferente. Te dicen que somos serranos, que
somos cholos, que somos indigenas”.

Sin embargo, las personas entrevistadas manifiestan haber sido discriminados
sobretodo en la etapa definida por su llegada a ciudad. Esto es mas claro en migrantes
de mayor edad como el caso de Augusto Pefa, apurimefio de 53 afos que lleg6 a
Lima en 1960. El relata que al llegar a Lima fue objeto de discriminacion por su origen
étnico —en muchas oportunidades lo tildaron de “cholo” o de “indio”- y explica por qué
era frecuente en ese entonces ese tipo de humillaciones o insultos: “Es que mas antes
habia poca gente [migrante]. Ahora, como te digo, la mayoria viene de la sierra. Ya no
es distinguible, ¢no?”. Agrega que antes se les podia identificar a éstos rapidamente
por el idioma.

Esto lleva a un punto que resulta crucial en el resultado del estudio: la discriminacion
por lengua —una caracteristica clave usada para operacionalizar la identificacion de la
poblacién indigena-. Numerosos testimonios brindados por los entrevistados confirman
la discriminacién —a veces cargada de un profundo desprecio- hacia esa manifestacion
de la etnicidad indigena.

Los espacios de discriminacion por idioma son variados, pero sobresalen los centros
educativos y, para el caso de los varones, las fuerzas armadas. Las burlas por parte
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de comparieros de colegio “criollos” o simplemente con mayor experiencia urbana son
comunes.

“En el colegio, cuando yo no pronunciaba bien las palabras mis compafieros me
decian “Serrano, serrano”. Se burlaban. O cuando habia una actividad deportiva te
decian "Oye, serrano, no sabes patear’. Pero, como te digo, ahora ya no hay eso. Ya
no se escucha mucho”.

Otros dos rasgos del migrante o indigena urbano que acabaron siendo objeto de
desprecio por parte de los citadinos han sido la vestimenta y los modales o
costumbres cotidianas.

Segun los testimonios recogidos, la discriminacion ha sido sentida principalmente en
ciertos espacios publicos. Destacan entre los mencionados los hospitales, los Centros
de Salud, los juzgados, los ministerios y otras dependencias del Estado.

En ningln caso se ha mencionado aisladamente la discriminacion por “raza”. En
realidad, no ha existido una alusion a ella sino de manera indirecta: por asociacion a
los rasgos culturales que definen su condicién de indigena (el no saber hablar bien el
castellano, el vestir “mal”, el no manejar ciertos cddigos propios de la cultura urbana
“occidentalizada”, etc.).

La mayor parte de entrevistados reconoce que existe racismo en el Peru. Pero algunos
mostraron cierta actitud evasiva para tratar el tema. Tal fue el caso, por ejemplo, de
Luzmila Pérez quien preguntada sobre la posibilidad de existencia de racismo en el
Perl responde: “No te podria decir...” =y posteriormente acabara diciendo que en su
opinion si existe-.

Sin embargo, el reconocimiento de la discriminacion racial se encuentra
estrechamente vinculado a la percepcion de la discriminacion por origen social o
posiciébn econ6mica de la persona. Esto se da en tal grado que incluso se puede
afirmar que lo que los entrevistados entienden por racismo casi resulta siendo un
equivalente a la discriminacion social ejercida contra las personas “humildes”, los
“provincianos” y los “pobres”.

Luis Condori, por ejemplo, al explicar en qué sentido hay racismo en el Peru sefiala:
“Racismo [hay] se puede decir [cuando] a la gente de provincia casi no la consideran.
Hay gente que es humilde, y gente que se considera que tiene un nivel superior, gente
gue tiene capital. Se cree [mucho]. Entonces al otro a un lado lo ponen”.

Esta concepcion sobre el racismo se ve confirmada por testimonios como el de Elida
Aparicio —migrante joven residente en Cuzco- quien dice que se han sentido
discriminada “por ser de provincia, mas que todo”.

Ha resultado revelador, en general, el hecho de que no sélo los migrantes residentes
en Lima sefalen experiencias de “racismo” y discriminacion por lengua, sino que ello
ocurra al mismo nivel con los migrantes que viven en el Cuzco actualmente.
Asumiendo que esta ciudad representa la cuna de la civilizacion inca y —por ende- un
simbolo de la “indianidad peruana”, se hubiera esperado un mayor nivel de aceptacion
de la presencia indigena y su cultura —idioma incluido-. Los testimonios revelan que no
es asi. La discriminacién que se da desde Lima hacia la provincias parece ser solo el
punto de inicio de una cadena que involucra al conjunto de la estructura social y
regional del pais.
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Esto tiene que ver con el fenbmeno del “choleo”. Se ha constatado que la
discriminacion no se ejerce solamente desde el vértice de la piramide social —vale
decir, desde los sectores hegemonicos, las clases econémicamente pudientes o los
sectores “criollos” o “blancos”-. Sorprendentemente, las alusiones mas frecuentes
apuntan a identificar como discriminadores a los propios sectores populares, paisanos,
migrantes andinos o personas pertenecientes a otros grupos étnico-raciales, con los
gue se comparten ciertos espacios de socializacion: centros de trabajo, hogares y
barrios de residencia.

Sé6lo a modo de ejemplo se mencionara el caso de Rosa Cerpa quien refiere que un
vecino de su barrio —que también es de un departamento de la sierra- alguna vez la
agredio verbalmente aludiendo a su origen serrano. Ella respondio del siguiente modo:
“Serrana con orgullo. Y qué, ¢ta de ddnde eres? ¢ Eres del extranjero? ¢Qué cosa te
crees?”.

Hay el reconocimiento de que entre paisanos —personas nacidas en el mismo pueblo o
comunidad- también se produce el fenémeno del “choleo”: “En mi pueblo hay racismo.
Hay dos barrios, Puquiotuma y Humapacha, y a la gente de este ultimo barrio los
mistis les dicen hasta ahora “cholos”, “indios”, “indigenas”. Incluso esas diferencias a
veces se establecen al interior de las propias familias: “El tio de mi maméa —que es un
poco blancén, alto- le decia a ella, “Tu papa es cholo”. Es de una de esas familias

mistis, que se creen Mmas”.

El fendbmeno del “choleo” queda claramente planteado en la siguiente cita del
testimonio de una mujer migrante de Apurimac que ahora tiene 35 afios y se dedica a
trabajar como empleada doméstica en casas particulares: “Entre paisanos siempre nos
decimos eso: "Ud. es una chola’. Yo tengo una paisana que es de mas alla, donde
hace mucho frio, donde hay llamas, eso, ¢no? En mi pueblo llegan carros, tenemos
luz, agua y desaglie. Yo soy de alli. Y mi paisana es de mas alla de mi pueblo, mas
arriba. Y, [sin embargo], se cree gran cosa y me dice que yo soy chola” (Luzmila
Pérez, p. 11).

Por ello no resulta sorprendente que la mayor parte de veces la referencia hacia un
empleador de otra clase social mas alta o de rasgos raciales “blancos” esté asociado
con una imagen positiva (aunque muchas veces bajo el manto de la visién paternalista
del “patron buenao”). Por el contrario, en varios casos —sobre todo quienes llegaron a
casas de familiares y quienes trabajaron en el servicio doméstico posteriormente- se
constatan una serie de abusos y maltratos de parte de parientes y padrinos.

Es la experiencia —por ejemplo- de Luzmila Pérez quien relata experiencias de
maltrato fisico por parte de una sefiora de su pueblo, a cuya casa llega a trabajar
como “doméstica” en Lima. Ademas de pagarle apenas una propina, recibia este tipo
de trato: “A veces lo que me decia la sefiora [yo] no entendia. Me decia “eres una
burra” y me pegaba, pues”.

Por otro lado, ha habido algunos testimonios que dan cuenta de un fuerte conflicto con
la poblacion de origen negro; la misma que —segln esos testimonios- parece ser
proclive a ejercer la practica del “choleo” hacia los indigenas urbanos.

Felicita Huarcaya relata el conflicto que tuvo con una vecina suya —residente también
en un Pueblo Joven- del siguiente modo: “Con una sefiora negra de aqui, arriba [en el
barrio] una vez hemos chocado. Ella era dirigente del programa del Vaso de Leche y
yo también. Nos pedia una contribucion de no sé que cantidad, como ahora puede ser
cinco soles, no sé, para un fondo [de la organizacidon]. Pero no mostraba ningun
resultado. Por lo que un dia me fui a pedirle y le dije, “"Sefiora, mis cinco soles, por
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favor, devuélvemelos’. Ella empez6 a insultarme. De todo me insulto. "Chola de
miércoles’, “chola, chola”. Yo [le dije] con orgullo: ¢qué cosa? ¢chola? ¢Y ta qué
haces [viviendo] aqui al lado de una chola? Vaya a buscarte un terreno por San Isidro
o por Miraflores tu casa, le dije”. Y asi discutimos. Y asi, asi, discutimos”.

Al momento de preguntarseles abiertamente sobre qué reaccién les producia la
presencia de distintas razas en el Peru, todas las respuestas afirmaban la necesidad
de la pluralidad cultural y racial y la tolerancia —salvo algunas alusiones que expresan
ciertas barreras, resistencias y nivel de desconfianza hacia los individuos de origen
afro-peruano-.

En general, los testimonios revelan un acentuado sentido de igualdad social. Asi, por
ejemplo, cuando Rosa Cerpa explica por qué cree que si hay racismo en el Peru dice:
“Por supuesto. Hay esos que se creen ya criollos. Dicen pues “serrano’, dicen "tu eres
de color ...", "t eres cholo”, "tl eres serrano’, dicen. Pero algunos... Yo no me creo
nada de eso. Yo solamente [creo que] iguales somos todos. Todos. Sea negro, sea
blanco, sea cualquier color también somos iguales”.

Los testimonios revelan una capacidad de “enfrentar” situaciones dolorosas y
humillantes. Por un lado, es cierto que pesa el mecanismo del olvido; pero también
parece existir una impresionante capacidad de “asimilacion”. Si bien muchos
testimonios traslucen dolor y sufrimiento, pocos revelan algun nivel de resentimiento o
la presencia de una “herida abierta”.

El Unico caso en que se vinculdé la discriminacion sufrida por parte de sectores
citadinos de clases altas a una reivindicacion politica radical —planteada en términos
étnico-raciales- fue el de un joven participante en uno de los Focus Groups. Como se
sefala en el informe adjunto, se trataba de una posicién aislada que no fue secundada
por el resto de participantes.

Resulté revelador —una vez mas- comprobar que la discriminacion sufrida por los
migrantes que llegaron a la ciudad del Cuzco —una ciudad que simboliza el origen de
la cultura inca- no fue menor que la experimentada por quienes vinieron a Lima —
secularmente identificada como la sede del poder criollo-blanco u occidental-. Debe
tenerse en cuenta, en ese sentido, el resultado de los Focus Groups llevados a cabo
con las mujeres de la provincia cuzquefia de Quillabamba. Alli se manifesté que las
personas provenientes de esa provincia eran consideradas como inferiores por los
cuzquenfos citadinos. Se sefalé que incluso se les insultaba diciéndoles “indios” y
“selvaticos” —dado que dicha provincia queda en la zona de Ceja de Selva- o usando
apelativos peyorativos para identificar su origen.

Otro ejemplo del tipo de discriminacion ejercida entre personas del mismo
departamento o ciudad de nacimiento y residencia es el que ofrece el caso de Celine
Ata —joven quechuahablante cuzquefia- quien refiere que ella fue objeto del “choleo”
por parte de la duefia de un laboratorio fotogréafico donde ella laboraba en la ciudad del
Cuzco. Seinala que la duefia era cuzquefia “blanca” y —sonriéndo- precisa: “pero el
esposo no era claro, era moreno”.

En algunas entrevistas aparecié otro tema interesante. Se sefiald que sienten
discriminacién sélo cuando caminan o estan por barrios como San Isidro o Miraflores —
convertidos en el imaginario popular en simbolos de lo “limefio-criollo” y sobre todo del
poder de las clases altas y medias-. Esto puede ser revelador de un fenémeno de
segmentacion social: la existencia de espacios o0 “habitat sociales” relativamente
cerrados, “segmentados”, que permiten a las personas que los frecuentan circular en
ellos alternando con gente “igual’. En esas condiciones no se produce un roce entre
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clases sociales y grupos étnica y racialmente muy distintos. La conformacion espacial
de una ciudad como Lima, bien puede prestarse para este tipo de segmentacion
urbana: la existencia de los barrios tradicionales “limefios” y los llamados Conos
populares, donde reside la gran mayoria de migrantes andinos, distantes de la ciudad
“formal”, con sus propios circuitos de transporte, consumo y diversion.

Cuando se ha sefialado que la discriminacion racial no aparece como un tema
importante en si mismo, se ha querido enfatizar la estrecha vinculacién que ella tiene
con las diferencias de clase. Por lo menos asi aparece en la percepcion de los propios
entrevistados.

Sin embargo, por otro lado, los testimonios revelan que los “limites” establecidos por la
poblacién indigena se hacen en funcién principalmente de las diferencias entre clases
sociales, mas que a partir de las diferencias establecidas entre grupos étnico-raciales
claramente definidos y reconocidos como tales.

Para el tratamiento de este tema, en las entrevistas se indag6 acerca del uso de la
categoria “pituco” —un término que por lo menos hasta hace poco y en el contexto
urbano identificaba a las clases altas racialmente “blancas”™. La mayor parte de
testimonios revelan que la identificacion de “pituco” tiene dos connotaciones.

Por un lado, y sobre todo para los cuzquefos entrevistados, refiere a una imagen de
“hippie”, “moderno” o desalifiado. Y, por otro, a una mezcla de atributos de clase (la
gente con dinero y poder) con actitudes de exclusividad o pretension —el que se viste
bien o quiere estar a la moda, el que mira por encima del hombro al resto de gente-. Si
bien esas imagenes de una persona “sobrada” y que “se cree mas” estan asociadas a
actitudes discriminadoras, no hay en ellas alusiones directas a la pertenencia étnica o
las caracteristicas raciales de ese tipo de personas.

También al analizar el contenido de las diferencias planteadas por los propios
entrevistados respecto a la gente que vive en sitios como los distritos limefios de
Miraflores y San Isidro, se observa que si existe un reconocimiento de diferencias con
ese “otro”. Pero que esas diferencias se plantean en términos socioeconémicos y no
étnico-raciales.

Es el caso, por ejemplo, de Manuel Licona cuando dice que “hay mucha diferencia”
entre él y la gente de Miraflores, y al momento de detallarlas sefiala que “los que viven
por Miraflores son pues gente de tener la situacion econdmica buena, tienen buenas
condiciones, tienen sus mejores departamentos”. O el de Reynaldo Mansilla que al
describir esas diferencias tampoco hace referencia a diferencias raciales o étnicas:
“Bueno la diferencia con la gente de Miraflores y San Isidro es que son gente que
tienen una mejor posicién econémica”.
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Resultados de los Focus Groups

En primer lugar, es importante resaltar que cuando se tocé este tema los participantes
en un primer momento mostraron una aparente indiferencia o, incluso, negaron
haberse sentido discriminados. Sin embargo, a medida que avanzé la conversacion,
ellos narraron sus experiencias negativas —y en algunos casos traumaticas- sobre la
forma en que fueron tratados cuando recién llegaron a la ciudad.

De ese modo, la totalidad de participantes manifesté que al migrar a la ciudad —sea a
la ciudad de Lima o a la del Cuzco- se sinti6 discriminada de una u otra forma. Las
principales razones de discriminacion fueron tres: el poco conocimiento del idioma
castellano, la vestimenta y las caracteristicas fenotipicas.

En ese sentido, la totalidad de participantes en Lima y la mayoria de participantes en
el Cuzco manifiestan que al llegar a las ciudades se sintieron discriminados por los
capitalinos debido a su condicion de "provincianos". Inclusive esta actitud de rechazo
fue adoptada en muchos casos por sus propios familiares y paisanos gque ya estaban
establecidos en la ciudad.

Se puede afirmar que de todos los problemas que enfrentaron los participantes al
llegar a la ciudad, el idioma fue el que les causé mas inconvenientes. Particular
discriminacién sufrieron los hombres “méas pobres” que no hablaban ni entendian el
castellano. Aquellos que manifestaron hablar y entender el castellano, al llegar a la
ciudad se dieron cuenta que el manejo del idioma era muy limitado y les impedia
interactuar con los citadinos en igualdad de condiciones.

La mayoria de los migrantes "menos pobres", que llegaron al Cuzco sintieron menos
discriminacién que los migrantes "mas pobres", principalmente por la ayuda que
recibieron por parte de sus familiares que ya estaban establecidos en la ciudad.

En general, el sentimiento de exclusion ha sido parcialmente superadas en la
actualidad. Aparentemente esto se debe en parte a los cambios producidos en las
sociedades urbanas (mayor presencia de migrantes “provincianos” y una aparente
disminucion relativa del prejuicio racial, entre otros), y las propias estrategias
defensivas desarrolladas por la poblacibn migrante mediante el proceso de
“castellanizacion”, el aprendizaje de pautas de comportamiento urbanas y el acceso a
los recursos de la educacion.

Lima

La discriminacién por la falta de dominio del idioma castellano se presenté con mayor
fuerza en la ciudad de Lima. En estos casos manifestaron que no saber el castellano
los limitaba mucho en su relacion con sus patrones, quienes les daban instrucciones
en el trabajo que ellos no siempre podian cumplir porque no las habian entendido
cabalmente. Esto llevd a que algunas personas tuvieran que soportar maltratos y
humillaciones en sus lugares de trabajo, donde los catalogaban como personas
"ignorantes"” e incapaces.

Esta situacion llevo a que un grupo de hombres (ahora adultos) tuviera un sentimiento
de rechazo 6 de verglienza hacia su lengua materna, por lo que evitaban hablar
guechua frente a personas extrafias a su entorno familiar directo. Estos participantes
manifiestan que ese problema hoy en dia lo han podido superar y que en la actualidad
no tienen vergienza de hablar quechua y que lo hacen con libertad.
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En el caso de los participantes que llegaron a las ciudades con el objetivo de estudiar,
manifestaron haberse sentido discriminados por sus compaferos de aula
principalmente al no saber pronunciar el castellano correctamente, situacion que
generaba burlas y desprecio hacia su condicién de migrante “provinciano”.

La mayoria de migrantes de sexo masculino hablaban y entendian el castellano al
momento de llegar a Lima. Sin embargo, el no poder hablar “igual que los limefios” les
generaba una sensacién de inferioridad, al tiempo que recibian maltrato y eran objeto
de burla por parte de los citadinos.

Quienes no hablaban el castellano pero entendian algo del mismo también se sintieron
desplazados y limitados para incorporarse totalmente a la vida de la ciudad.

“A veces en el trabajo nos maltrataban (...). No eran los patrones. Eran los
encargados de albalifieria. Esa persona nos marginaba. Por ejemplo nos hacia
trabajar mas horas, te asustaba diciendo “estas llegando mas tarde”, "'mafiana
[tienes que venir] mas temprano” y se reian. Y como uno no dominaba bien las

palabras, agacharse nomas quedaba. No se podia contestar”

"Uno sufre al no entender bien el castellano”

"Mis compafieros del colegio se burlaban porque yo hablaba mitad en castellano,
mitad en quechua”

En el caso de las mujeres jévenes "mas pobres" que migraron a Lima, se encontré que
la mitad de ellas si sabian castellano cuando llegaron a la ciudad, en tanto que la otra
mitad no lo hablaba ni lo entendia.

Otra forma de discriminacion que experimentaron los participantes en Lima estuvo
relacionada a su aspecto fisico y su lugar de procedencia. Los participantes sefialaron
gue el maltrato y la discriminacién provenia mayormente de los comparieros de trabajo
y no tanto de los patrones —quienes por el contrario los valoraban al reconocerlos
como mejores trabajadores que los citadinos-.

Por otro lado, un pequefio grupo de hombres jovenes ("menos pobres") manifiestan
que actualmente se siente discriminado y rechazado cuando transita por distritos
residenciales predominantemente de estratos medios altos. Dicen que la personas de
esos distritos suelen confundirlos con delincuentes. Segun ellos, esto se debe
principalmente a la apariencia fisica y a su forma de vestir.
"Yo paso por San Borja, San Isidro y la gente te ve con mala cara"
"La gente que tiene plata te trata de serrano"

"Es que como uno no tiene buena ropa, te miran mal, te confunden y eso no debe
ser"

"Uno se siente mal si sale fuera de la zona donde vive. Pues donde uno vive toda la
gente es provinciana y no somos marginados"

Gran parte de los hombres (principalmente los jovenes) hizo hincapié en que en la
actualidad son discriminados al momento de buscar trabajo. Los motivos de ese tipo
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de discriminacién son dos: el lugar donde residen o su apariencia fisica. Es por esta
razon que algunos manifiestan que al momento de buscar un empleo se ven
precisados a dar la direccion de parientes que no viven en los llamados “Conos” de la
ciudad. Manifiestan que tan pronto mencionan sus direcciones reales, la actitud de los
empleadores cambia y muestran cierto rechazo a emplearlos.

"Cuando le preguntan a uno donde vive y decimos San Juan de Lurigancho, la
empresa dice "no! muy lejos™

"A mi me paso eso con los taxis, cuando paro un taxi y le digo que voy a Caja de
Agua, el taxista me dice "INo Voy;™

Por otro lado, algunos de los participantes refirieron otras formas de discriminacion
vinculadas al abuso del poder. Un pequefio grupo de jovenes sefiala que a veces las
autoridades le cobra coimas o lo engafia al momento de hacer algin tramite. Estos
abusos han generado un sentimiento de frustracion entre los participantes, incluso uno
de ellos expres6 un resentimiento muy fuerte y manifestd estar de acuerdo con la
lucha armada como una forma de reivindicar los derechos de las clases populares. No
obstante, esa opinién no fue secundada por el resto de participantes —algunos de
los cuales mostraron su rechazo abierto a ese tipo de opcion asociada con Sendero
Luminoso-.

En el caso de las mujeres éstas manifestaron que también se sintieron discriminadas y
maltratadas en sus trabajos, donde debido a la labor que desempefian
(mayoritariamente como empleadas domésticas), eran marginadas y no se les
reconocia ningun derecho. Inclusive estaban imposibilitadas de dar su opinién, sélo
debian de obedecer. En algunos casos las participantes manifiestan haber sido objeto
de abuso a la hora del pago, dado que los empleadores les pagaban “cuando querian”.

Las participantes también manifestaron que los patrones no querian que ellas
estudiaran ni que progresaran de modo alguno. Les negaban permisos para estudiar e
incluso para asistir a clases del colegio, razén por la cual algunas no pudieron concluir
sus estudios secundarios.

Algunas de ellas manifestaron que han vivido situaciones donde han sido catalogadas
de incapaces, al dudar que puedan realizar un trabajo.

Por otra parte, las participantes manifiestan que la discriminacion la han sentido no
so6lo en sus centros de trabajo, sino también cuando acuden a instituciones publicas de
salud. Alli son testigos de como las personas con aspecto “acriollado” son tratadas
mejor que ellas.

"Cuando voy al hospital [veo que ] atienden primero a las personas conocidas, a las
que hablan bien, a las que estan bien vestidas y a la gente de mejor presencia. A
nosotros nos dejan de lado"

"Cuando voy a un sitio a atenderme, atienden mas rapido a las criollas que a una
que es de la sierra"
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Otro tipo de discriminacion que han enfrentado algunas migrantes en Lima esta
relacionado con el maltrato por parte de gente negra, quiénes las desprecian e insultan
por ser de la sierra. Este comportamiento les ha generado problemas de convivencia
con sus vecinos de “raza” negra.

Cuzco

Con respecto al uso del idioma quechua en la ciudad, s6lo una minoria de los
participantes en el Cuzco manifestdé no haberse sentido discriminados por el hecho de
hablar quechua. La mayoria experimentd un proceso de asimilacion dificil y duro. Los
pocos casos que no fueron discriminados eran personas bilinglies y con mayor
experiencia urbana, a diferencia de los otros que recién migraban.

La mayoria de los participantes "menos pobres"”, tanto hombres como mujeres,
hablaban castellano al llegar a la ciudad. S6lo una minoria de ellos tuvo problemas
para comunicarse con los citadinos y —al igual que los migrantes a la ciudad de Lima-
se sentian inferiores al no poder hablar correctamente castellano.

En el caso de los hombres "mas pobres" del Cuzco, la mayoria de ellos no sabian
hablar, ni entendian el castellano, lo que les generdé problemas no sélo de
comunicacion sino también de integracion a la ciudad.

"Yo no sabia hablar castellano. Los hijos de la amiga de mi mama me hablaban y
yo no les entendia. No sabia qué me decian”

"Como no entendia el idioma, no me podia desenvolver en el trabajo que me daban.
Siempre tenia problemas"

Se logré identificar dos instancias de discriminacién por idioma. La primera se produce
en el centro de trabajo y la segunda ocurre en el momento de llegar a la ciudad.

Sin embargo, en relacion a lo primero, la evidencia disponible no indica que la practica
discriminatoria en el centro de trabajo sea generalizada. En ello puede influir el hecho
de que muchos de los participantes sean autoempleados o trabajadores
independientes.

S6lo una minoria de participantes, hombres, manifesté haberse sentido discriminados
por sus empleadores debido al poco dominio que tenian del castellano. En algunos
casos los empleadores, a pesar de hablar quechua, no lo usaban cuando se dirigian a
ellos, haciéndoles sentir “inferiores”.

En relacion a la segunda la situacion mencionada, se observé que en general tanto
hombres como mujeres se han sentido muy discriminados cuando recién llegaron a la
ciudad. El motivo principal tuvo que ver con el idioma. Debido al mal manejo del
castellano recibian adjetivos que los calificaban de ignorantes e incapaces.

Muchos de los participantes sefialan que ahora han podido superar ese tipo de
discriminacién. Entre quienes afirman esto destaca el grupo de participantes "menos
pobres", quienes atribuyen ello a haber logrado una mejor educacion y haber
aprendido a “defenderse”.
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En cambio, en el caso de los participantes "mas pobres" este problema aln se
mantiene, aunque en menor grado. Solo algunos pocos entre estos Ultimos se sienten
discriminados en la actualidad y manifiestan que aun siguen siendo maltratados moral
y psicolégicamente debido a que los hacen sentir inferiores 6 incapaces de
desempeniar algun otro trabajo que no requiera exclusivamente esfuerzo fisico.

Al igual que en el caso de Lima, los migrantes al Cuzco manifiestan haberse sentido
discriminados al momento de acudir a los hospitales y las instituciones publicas por no

hablar bien el castellano.

Cuando se preguntd a los participantes si los cuzquefios tenian un mayor grado de
aceptacion de alguna provincia en especial, los participantes coincidieron en opinar
gue si existen preferencias. Coincidieron en sefalar que los pobladores provenientes
de Urubamba, Calca y Quillabamba, son mejor aceptados que aquellos que vienen de
Sicuani y Paruro.

En el caso particular de Sicuani, los participantes manifiestan que la discriminacion
que ellos sufren se debe —en parte- a las costumbres que han adoptado y que son
similares a la de los pobladores de la ciudad de Arequipa. Por otro lado, manifiestan
no entender la razon por la que son discriminados, dado que Sicuani se caracteriza
por ser "cuna " de personas que destacan en el ambito intelectual, politico y deportivo.
Por eso mismo, en varios pasajes de las entrevistas se hace mencion al discurso de
superioridad de los cuzquefios capitalinos y se sefiala que cuando alguien intenta
“superarse” éstos lo “desdefian” debido a su “origen”.

La mayoria de los participantes de los Focus Groups del Cuzco manifesté que al
momento de llegar a la ciudad la actitud de los cuzqueiios hacia ellos fue de
desprecio. Los calificaban de ignorantes, poniéndoles apodos en funcién a las
costumbres de sus lugares de origen. Es asi que a los de Sicuani les llamaban
"pantalones negros" (debido a que hay una danza propia del lugar, para la cual las
personas deben vestir pantalon negro); a los de Paruro les denominan "chihuacos"
para caracterizarlos de “ociosos” (aludiendo con el término a un ave que soélo se
dedica a comer todo el tiempo) y a los de Quillabamba les denominan "quillabandidos"
(por calificarlas de personas inmorales).

Los participantes atribuyen este comportamiento de los cuzquefios a un sentimiento de
superioridad y al fuerte “egoismo” que tienen éstos.

“Hay gente amable, pero el cuzquefio es un poco egoista. No quieren que te
superes. Dicen “por qué te vas a superar? Siempre has sido asi”™

Solo una minoria de migrantes al Cuzco —pertenecientes al grupo hombres y mujeres
"menos pobres"- no sintid6 ese nivel de discriminacion. Les fue de mucha utilidad el
apoyo que tuvieron de parte de sus familiares y/o amigos que ya estaban establecidos
en la ciudad.

La experiencia de los hombres "mas pobres" migrantes al Cuzco fue mas frustrante

debido a la falta de nexos familiares y a su escasa instruccién. La mitad de ellos fue
maltratada moralmente, psicolégicamente e incluso —en algunos casos- fisicamente.

"Las sefioras maltratan a las sefioras que son humildes. Las trataban mal [...]. A
veces los sefiores son malos, no quieren que salgas adelante”

“Donde yo trabajaba mi patrona me pegaba cuando rompia 6 hacia mal las cosas”

65



4. Etnicidad e identidad de la poblacion andina gquechua urbana en el
Peru

El analisis de los procesos histéricos, sociales y politicos en virtud de los cuales en el
Pert la reivindicacion de la identidad étnica no constituyé una base para la
construccion de representaciones politicas —como si sucedié en paises como Bolivia y
Ecuador- requiere un trabajo de investigacion de largo aliento y que aun esta por
llevarse a cabo?®. Diversos y complejos factores —entre los cuales estan las relaciones
interétnicas heredadas de la colonia, las caracteristicas de la estructura agraria, la
base del poder terrateniente, los procesos de reforma agraria emprendidos a partir de
los afios 60, y la relacion de las vanguardias politicas, la iglesia y el estado con el
campesinado indigena (Sanchez 1996)- parecen haber dado lugar a dos derroteros
distintos: movimientos indigenas que junto con las demandas econdémicas asumen
explicitamente reivindicaciones étnicas centradas en la defensa de su cultura, su
nacionalidad y su territorialidad, como sucederia en el Ecuador; y movimientos
campesinos apoyados por vanguardias politicas “indigenistas” e inspirados en un
discurso clasista de caracter “agrarista”, como seria el caso peruano.

Se ha llegado a sostener que distintos procesos de integracién de los grupos étnicos
indigenas a la sociedad nacional habrian posibilitado que en paises como Ecuador no
se desdibujaran los rasgos situacionales ni los primordiales de aquéllos y que la
identidad y el protagonismo indigena se fortalecieran; mientras que en el PerQ el
caracter devastador que implicé dicha integracién habria anulado las posibilidades de
desarrollo y expresion de la identidad étnica (Sanchez 1994: 361)%°.

Al hablar de identidad étnica en la poblacién indigena en el Perl se hace necesario
distinguir la situacién de la poblacion de origen andino y la de las comunidades
amazonicas. Algunos autores han confirmado que, a diferencia de lo que sucede con
las comunidades indigenas de la sierra y la costa del Perd, lo étnico es mas valorado
por las comunidades nativas asentadas en la regién de la selva (Monge 1998: 104).
Estas poblaciones —antes que conformar organizaciones de tipo clasista como ha
sucedido con ciertos sectores del campesinado andino- “han preferido revalorar el
sentido de la indianidad y organizarse en agrupaciones que realzan lo étnico” (Ossio
1992: 274).

En ese sentido, se ha sostenido que, salvo las comunidades nativas de la selva y los
grupos aymarda de la sierra, no existe un movimiento de afirmacién de una identidad
étnica en el Perl. Los grupos de origen quechua, ademas de presentar una variedad
linglistica y cultural muy alta, carecen de burguesia e intelectualidad propiamente
indigena; motivo por el cual —al menos hasta inicios de la década de los afios 90- no
era posible hablar de una identidad étnica entre ellos (Montoya 1993 : 111).

% Trabajos como los de Degregori 1993, Montoya 1993, Ossio 1995 y Sanchez 1996, han abierto esta linea de

investigacion. Algunos de los aportes se remiten a las conformaciones politicas y sociales de los grupos pre-hipanicos.
Se ha mencionado, por ejemplo, que a diferencia de Mesoamérica, donde los grupos etnolinglisticos estan bien
demarcados geograficamente, en el Perl no es tan asi debido a predominios estatales mas fuertes (como el imperio
huari y el inca) y la vigencia del sistema de “mitimaes”, los cuales contribuyeron a un “debilitamiento de las fronteras
étnicas” y una mayor movilizacion espacial integradora (Ossio 1992: 247).

® En esa misma perspectiva comparativa, se sefiala que en el Perti “los procesos de integracién en sus distintas

facetas y canales ha significado, como patrén general, el abandono de la condicién étnica, aunque probablemente los
pueblos y pobladores migrantes conservan algunos de sus elementos culturales” (Sanchez 1994: 325).
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Si bien algunas evidencias dan cuenta de existencia de una elite provinciana
“ilustrada” que asume un discurso “intelectualizado” de reivindicacion de sus origenes
étnicos andinos —particularmente entre los aymaras-, para algunos autores este tipo de
expresiones aisladas no proporcionaria suficiente evidencia sobre el surgimiento de
una intelectualidad propiamente indigena (Ibid.).

En el caso de las poblaciones andinas pareciera que a partir de los afios 50 se
consolido un cambio en su identidad social. Debido a diversos motivos se habria
producido un cambio de la autoidentificacion como “indigena” a la de “campesino”
(Spalding 1974, Lopez 1979, Monge 1998, Degregori 1993, Sanchez 1996, Montoya
1998a). A través de un largo y complejo proceso habria operado una mutacion desde
una identidad centrada en la categoria étnica de “indio” o “runa” que desembocé hacia
el auto-reconocimiento de la condicion de productor agropecuario expresada en la
denominacion clasista de “campesino”® y, para los amplios contingentes de migrantes
rurales residentes en las ciudades, hacia la identificacion con la categoria de “vecino”
0 “poblador” urbano.

Este cambio de la identidad cultural “indigena” por la de “poblador” urbano se vincula a
los amplios movimientos migratorios que dieron lugar al surgimiento de las poblaciones
“marginales” en las ciudades durante el periodo comprendido entre las décadas de los
afos 40 y los afios 80. Debe tenerse en cuenta que en ese lapso el Perl devino en un
pais predominantemente urbano, de modo que actualmente —hacia el afio 2001- el 72
% de la poblacién nacional vive en ciudades (CUANTO 2001: Cuadro 4.6, pag. 223).
Las grandes oleadas migratorias transformaron la faz de las urbes en el pais. Lima, en
particular, hace mucho tiempo dejé de ser la criolla y aristocratica “Ciudad de los
Reyes” y se convirti6 en una ciudad marcada por la presencia de “provincianos”
venidos a la capital: segun los Censos Nacionales de 1993, casi el 40 % de su
poblacién estaba constituida por migrantes (Ver Anexo No. 7). En esta ciudad vive
hoy casi la tercera parte del pais y constituye el lugar de encuentro de practicamente
todas las culturas y comunidades del interior del pais.

Los barrios populares de las principales ciudades del pais —denominados “barriadas”
en los 60, “Pueblos J6venes” en los 70 y “Asentamientos Populares Humano” a partir
de los 80- se habrian constituido en los espacios sociales donde se forj6 esa nueva
identidad®. En esos barrios nortefios, costefios, limefios y selvaticos, junto con
aymaras y quechuas del Cuzco, de Ayacucho o del centro de la sierra, convivieron y
desarrollaron intensos procesos de interculturalidad que desembocé en la construccién
de una identidad popular urbana®. Se trataria de una nueva identidad social y cultural
en la que lo andino es s6lo un elemento —el mas importante pero no el Gnico- que
confluye con otras vertientes culturales para dar lugar a un proceso de mestizaje y
“cholificacién” (Quijano 1980), que habria posibilitado finalmente la construccién de la
identidad nacional. Es asi como se habria producido “el transito de una identidad
étnica a una identidad nacional’(Degregori, Blondet y Lynch 1986: 53) —definida como

% Se ha mencionado que hoy en dia se estaria produciendo otro “viraje” en la autoidentificacién de la poblacién rural
peruana: de “campesino” a “pequefio productor” o “microempresario rural” (Monge 1998: 108).

% Esta fuerte presencia “provinciana” es una caracteristica de hace varias décadas, que alcanza su maxima expresion
durante los afios 60. En todo caso, segun cifras oficiales, entre los afios 1931 y 1981 el porcentaje de migrantes oscilé
entre el 35 % y 53 % de la poblacién total de Lima (Altamirano y Hirabayashi 1997: 52, Tabla 5.1).

% son diversos los estudios que otorgan una crucial importancia al fenémeno de la migracién como experiencia de
acceso a la modernidad y de creacion de nuevas identidades. En esa perspectiva, se ha sefialado que: “En los caminos
a Lima y las capitales departamentales mas importantes, se fue produciendo una decisiva mutacion cultural que
concluy6 convirtiendo a los indigenas en cholos” (Franco 1985: 11, cursivas del autor).

* Uno de los trabajos en los que se ha analizado detenidamente la conformacién de esa identidad urbana popular es

el de Degregori, Blondet y Lynch (1986). Alli se muestra claramente el activo proceso de interculturalidad que supuso la
convivencia de contingentes populares de diverso origen étnico, racial y cultural.
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la unidad de lo diverso, la fusién de “todas las sangres” en la expresién de José Maria
Arguedas-.

Este proceso tendria un caracter democratizador en la medida que habria implicado la
ampliacién de la ciudadania social y politica en el Perd. Se trataria de un “avance”
forjado desde abajo, a partir de la accion individual y colectiva de sectores
histéricamente marginados, que habria protagonizado un “desborde popular” y se
manifestaria en las diversas modalidades de informalidad social, politica y econémica
gue caracterizan al Pert desde décadas atras (Matos Mar 1984, Carbonetto, Hoyle y
Tueros 1988, De Soto 1986).

Al cabo de estas profundas transformaciones resulta pertinente preguntarse si existe
una identidad étnica de origen quechua o aymara en el Perd, como se define ésta y
gué grupos sociales la hacen suya. Teniendo en cuenta los cambios sociales y
culturales a los que se ha hecho referencia, es importante analizar qué
transformaciones ha sufrido dicha identidad y cuales son sus principales elementos
constitutivos.

Para ello resulta crucial no sélo tener en cuenta el contenido de la cultura de los
grupos étnicos sino analizar las categorias de adscripcion e identificacion de dichos
grupos, intentando ubicar los “emblemas de contraste” y los “marcadores étnicos” que
posibilitan las delimitaciones intergrupales (Dietz 1999: 82).

Para este analisis el estudio se basarad en los resultados de la aplicacién de las
técnicas cualitativas en torno al tema de la identidad étnica y la vigencia de los valores
culturales de la poblacién de origen indigena.

La exposiciébn ha sido organizada en funcién de los siguientes temas. En primer
término, dada la importancia que ha tenido la lengua autoctona en las estimaciones
estadisticas del volumen de la poblacién indigena, se analizara el uso que se hace de
ella y las valoraciones que giran alrededor de la misma como parte de su acervo
cultural. En segundo término, se indagara acerca de la identidad étnica basada en la
designacion de “indigena”. La importancia que tiene este punto no reside sélo en la
demostracion del rechazo que produce el mismo —tema sobre el cual no existen
muchas evidencias sistematicas para el caso peruano- sino también en la
comprension del significado que tiene la negacion de ciertos elementos propios de la
cultura “indigena” y la reafirmacién de “nuevas” identidades en la poblacion de origen
guechua. Precisamente, como puntos siguientes, se abordard el analisis de la
afirmacion de una identidad “chola”, “serrana”, “provinciana” y de “paisano” entre esta
poblacién, en un intento por poner en evidencia el contenido de esa nueva identidad
“mestiza” de la poblacion quechua andina.

Se concluird el analisis con la exposicion de los rasgos que definen el contenido de

esa nueva cultura “chola” o “andina” en el Per( —no indigena, ni criolla-, en un intento
de demostrar la vigencia de los valores que la sustentan.
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4.a. Elusodelalenguaquechua

Un aspecto importante —aunque no el Unico- en la definicién de la identidad cultural
concierne al uso de la lengua. La importancia de la lengua como vehiculo de
comunicacion y espacio de representacion simbolica resulta crucial para la
supervivencia de la cultura y la identidad de un pueblo. Dado que constituye la
expresion de su cosmovisién y del conocimiento acumulado, la lengua es un elemento
béasico de definicion de un grupo frente a otros.

Un resultado de los procesos de modernizacion e integracién desarrollados en el Per
desde inicios del siglo XX ha sido la progresiva “castellanizacion” de las poblaciones
indigenas y la consecuente pérdida de importancia de las lenguas vernaculas.

En un contexto marcado por el predominio de la cultura “occidental” —y la subsecuente
subordinacion de las lenguas y las culturas indigenas-, las poblaciones indigenas
migrantes parecen haber desarrollado estrategias de abandono de su lengua. En todo
caso, se trataria de un comportamiento basado en el “camuflaje” y el “cambio de
mascaras” mediante el cual el migrante vernaculo-hablante distingue el plano afectivo
y el plano material de sus condiciones de vida: en el primero reconoce su lengua y la
usa, en el segundo no (Montoya y Lopez 1988)>.

Una reciente encuesta aplicada en los departamentos serranos de Apurimac, Cuzco,
Huancavelica y Puno confirmé que la poblacion andina rural valora fuertemente la
necesidad de aprender el castellano “para defenderse en la vida”; pero al mismo
tiempo hall6 una marcada subvaloracion de su propia lengua nativa: cuando se
planted la afirmacion “La lengua nativa es un idioma de gente atrasada” un 16.1 %
estuvo “parcialmente de acuerdo” con la misma, e incluso un 455 % estuvo
“totalmente de acuerdo” (Zifiga, Sanchez y Zacharias 2000: 44, Cuadro 11)*.

Diversos autores reconocen que actualmente el quechua y el aymara son lenguas
“venidas a menos” y en franco retroceso —en relacion con la castellana-. Incluso se
sefiala han llegado a ser menospreciadas por sus propios hablantes, motivo por el cual
se habla de “retraimiento empobrecedor” y “devaluacion lingiistica” (Cerron-Palomino
1987: 36/37)*. Como producto de esto se viene generalizando “un bilingiiismo de tipo
sustractivo que, a la par que incrementa el nimero de hablantes de castellano (...)
disminuye la proporcion de los hablantes de lenguas andinas” (p. 37). Dado que su
caracter marginal seria “la condicibn misma de su eventual extincion”, se augura que
con la "modernizacion” creciente del pais se dard la “entronizacion definitiva del
castellano” o la desaparicion de las lenguas autéctonas (p. 37).

El analisis aportado por las técnicas cualitativas del estudio permite concluir que la
“castellanizacion” de la poblacion de origen indigena se produce principalmente a
través de lo que se podria denominar un “cambio generacional lingulistico”.

% Se dice que en esos casos “la lengua indigena ha sido arrinconada sélo para funcionar en el contexto de la

afectividad mas intima, como cuando se habla exclusivamente en castellano pero se canta y se llora en quechua” (Op.
Cit. pag. 14).

® El estudio se basé una muestra representativa de 347 alumnos que cursaban el 5° y 6° grado en escuelas primarias
del ambito rural, asi como de sus padres y profesores, en los departamentos sefalados.

% Un ejemplo del rol de la modernizacion en la liquidacion del uso de idiomas aborigenes y la aparicion de la
“vergiienza idiomatica” es el efecto que produjo la construccion del ferrocarril Etén-Ferrefiafe en 1880 sobre los jovenes
de la zona, quienes se avergonzaban de su propio idioma, empezando a hablarlo sélo entre los suyos y a mezclar cada
vez mas palabras del castellano con las suyas (Op. Cit. pag. 33).
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Las personas de los Focus Groups y las entrevistas en profundidad son
guechuahablantes bilinglies, cuyos padres manejaban (0 manejan) mejor el quechua
que el castellano —ademéas que por lo general no pudieron si quiera terminar su
primaria-. En cambio, sus hijos —en su gran mayoria- ya no manejan el quechua ni
siquiera como segunda lengua.

El motivo del desuso del idioma parece residir principalmente en la fuerza excluyente y
discriminadora ejercida histéricamente por la sociedad nacional “criolla” en contra de
ese elemento constitutivo de la cultura “indigena”. El abandono de la lengua quechua
aparece asi como un recurso légico en el intento de evitar ser objeto de dicha
discriminacién y propiciar su integracibn a los supuestos beneficios de la
“modernidad”.

Los resultados de las técnicas cualitativas en el estudio abonan a favor de esta
hipétesis. A continuacion se analizaran precisamente la experiencia y los significados
por parte de la poblacion estudiada sobre el uso de la lengua quechua y su
transmisién generacional.

Resultados de las entrevistas

Casi todas las personas entrevistadas han estudiado la primaria en las zonas rurales
de sus comunidades y pueblos. Muchos de ellos han relatado cdmo la falta de un buen
manejo del idioma castellano tuvo repercusiones negativas en su aprendizaje escolar.
Algunas veces esas experiencias han estado cargadas de incomprension y violencia
hacia ellos.

Felicita Huarcaya —migrante ayacuchana del la provincia de Lucanas- relata que en la
primaria les ensefiaba una profesora “criolla” de Ica —departamento de la costa central
del pais- quien les hablaba solamente en castellano, por lo que los nifios no le
entendian “nada”; “A los [alumnos] que no contestaban, les jalaba de aqui [del
cabello]. A todos. Por eso yo no queria ir al colegio. Le dije en quechua a mi mama
"Me jala mi pelo en el colegio, la sefiorita, yo no voy a ir". Casi la mayoria de alumnos
dejamos el colegio porque la profesora no nos comprendia, y tampoco nosotros [a
ella]. Unos cuantos comprendiamos, pero no sabiamos hablar. Y ella queria que
nosotros hablaramos”.

Los casos entrevistados revelan que el uso del idioma quechua esta restringido a
espacios intimos de la familia (“Nosotros hablamos dentro de la casa, ac4, solos. Pero
afuera cuando estamos con la gente, no hablamos”) y a las relaciones con paisanos.

Resulta significativo que en algunos casos se use como parte de un manejo de
codigos que hace diferencias al interior del propio hogar: “Cuando queremos que no
nos escuchen, no entiendan, mis hijos, nos comunicamos [con mi esposa] en
guechua” (Donato Barrientos).

Esto ultimo plantea un tema fundamental: el de la transmisién generacional del idioma.
Del andlisis de las entrevistas —asi como de los Focus Groups realizados- no se
concluye que haya un esfuerzo especifico por promover la ensefianza de ese idioma a
los hijos. Pero tampoco se ha registrado la alternativa opuesta consistente en la
interrupcién consciente y deliberada de dicha transmision —como lo ha sugerido un
reciente estudio antropoldgico con jévenes migrantes e hijos de migrantes, también
basado en la técnica de Focus Groups (Castro 2001)-.
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Lo que se observa es una situaciébn mas ambigua y variada. Por un lado, muchas
veces hay un aprendizaje (y ensefianza) del idioma —sin proponérselo-, dado que éste
forma parte de la comunicacion entre padres al interior del hogar. En pocos casos no
se les ha querido ensefar a hablarlo. Y en otras situaciones el desuso y el propio
desinterés de los hijos no han propiciado dicho aprendizaje.

En general, los hijos suelen entender —a veces muy bien, otras con limitacién- el
guechua, pero no lo hablan. La actitud de ellos hacia el idioma vernaculo usado por los
padres es interesante. Algunos jovenes, pocos por cierto, han demostrado abierto
rechazo a la lengua misma y a la posibilidad de aprenderla. Pero han sido frecuentes
los casos en los que los hijos han sentido verglienza de que sus padres hablen el
guechua —lo cual puede ser parte de una etapa pasajera de adolescencia-. En la
mayoria de casos hay cierta curiosidad y un respeto alcanzado con el tiempo —y con la
madurez personal y psicolégica que el joven va experimentando-. En muchos otros se
ha observado una actitud pragmatica compartida por los padres: la idea de aprender el
idioma para incrementar sus posibilidades de empleo en general.

Se han registrado dos discursos paralelos en la mayor parte de padres entrevistados.
Por un lado, el reconocimiento del valor cultural y linguistico del quechua y de la
importancia de aprenderlo. Por otro lado, en la practica, la no ensefianza del idioma —
debido al estilo de vida y las necesidades reales planteadas por la escuela, los medios
de comunicacion y el manejo del castellano como idioma predominante-.

En principio, la mayoria de entrevistados considera que si es importante que los
jovenes aprendan el idioma quechua. En algunos casos —los menos- los motivos
revelan una necesidad de afirmar la identidad cultural: “Porque es de nosotros,
nuestras costumbres. Desde los ancestros siempre se ha hablado el quechua. Y aca,
practicamente todos los que vivimos en el Perl, debemos mantener nuestras
costumbres” (Gabina Ancasi). Esa valoracion positiva, sin embargo, no se traduce en
acciones efectivas: esta Ultima persona reconoce que por lo general ella no les habla
en guechua a sus hijos.

Como se ha sefalado, otra tendencia predominante entre los entrevistados es la
valoracion pragmatica de su uso. Algunos de ellos afirmaron que el quechua puede
constituir un recurso que incremente el capital humano de la persona. Al ser
preguntado si cree que es importante los jovenes aprendan a hablar quechua, Donato
Barrientos responde: “Naturalmente. Si es importante. El que sabe hablar el espafiol, o
el que puede hablar inglés, por decirle, ¢no?, u otros idiomas —de otras naciones-,
también puede ser importante que sepan hablar quechua”. Entre las “ventajas” que
ello tendria menciona la posibilidad de trabajar como “guia turistica” o como traductor:
“En la mafia he visto en la television aqui en el Cuzco a habia una cantidad de mujeres
[en una manifestacién de protesta] donde solamente hablaban quechua, ¢nho? [..]
Entonces tiene que haber un traductor para que el televidente entienda qué es lo que
esta reclamando la persona que habla solamente quechua, ¢no?”.

Sin embargo, paralelamente, Donato Barrientos reconoce que en términos del corto
plazo, “No vemos una necesidad primordial para ensefarles [el quechua]. Claro que
algunas cosas saben, lo entienden pero no lo pronuncian”.

Una de las entrevistadas, una joven de 24 afos, responde a la pregunta de si

considera importante saber quechua: “Bueno, aprender es una habilidad. Y si se
puede aprender quechua y otras cosas mas, mejor” (Celine Ata).

71



Resultados de los Focus Groups

El tratamiento de este tema en los Focus Groups indica, en primer término, que la
mayoria de participantes mantiene vigente el uso de la lengua vernacula. Sin embargo
solo la hablan en ocasiones especiales, cuando estan con sus familiares, paisanos, en
las celebraciones patronales y en el mercado. También la usan para comunicarse al
interior del hogar con los demas miembros de la familia que son quechua hablantes,
con parientes mayores o hijos que entienden y/o hablan el idioma.

Los participantes hombres que migraron a Lima manifiestan que el quechua es un
idioma que expresa mejor los sentimientos y que muchas veces no se encuentran
palabras en el castellano que los expresen de igual manera.

"Lo que tu hablas en quechua, no lo puedes traducir al castellano bien. No expresa
lo mismo"

"Cuando uno enamora a la chica en quechua es méas bonito"

"Las bromas que nos hacemos con los amigos son mas graciosas que [dichas] en
castellano”

Respecto a la relacién entre padres e hijos sobre el aprendizaje del idioma quechua,
los testimonios no registran un solo patron de comportamiento. Se presentan, mas
bien, distintas situaciones:

- Hay padres que no tienen la motivacion de ensefiar a sus hijos.

- Hay hijos que no muestran interés por aprender la lengua materna de los
padres.

- Hay padres que ensefian su lengua a sus hijos y en menor medida a sus
esposas —si son de otro lugar y no saben el idioma-.

- Hay hijos que aprenden de sus padres y de sus familiares de mayor edad.

Cabe sefialar, sin embargo, que la mayoria de participantes en Lima manifestaron que
sus hijos no estan interesados en aprender el idioma. Incluso en aquellos casos donde
el hijo habla 6 entiende quechua, cuando sus padres se dirigen a ellos en dicho
idioma, ellos responden en castellano.
"Mi hijo no quiere hablar quechua, dice que estamos en Lima"
"Yo le hablo en quechua y el me contesta en castellano”

"A mis hijos no les gusta el quechua. Dicen “eso se habla en la sierra™

Solamente un pequefio grupo de participantes —hombres y mujeres- en la ciudad de
Lima manifestd que por lo menos uno de sus hijos habla y valora el idioma quechua.

"Mi hijo mayor es el Unico que habla quechua"
"Mi hijo que habla quechua fastidia a sus hermanos hablandoles en quechua, que

los otros no entienden y les dice “aprendan quechua que es el idioma de los
abuelos™
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En el caso de los participantes del Cuzco, la mayoria de hombres "méas pobres"
manifestd que sus hijos si entienden y algunos hablan el quechua; destacando el
hecho que existe en ellos el deseo de aprender la lengua materna.

Se ha registrado que la mayoria de los hijos de los hombres "menos pobres" en el
Cuzco no estan interesados en conservar la lengua, mientras que los hijos de los
hombres "mas pobres" si muestran mayor interés en aprender y preservar el idioma.

Con respecto a las mujeres cuzquefas “menos pobres” que tienen hijos (4 personas),
aungue éstos son aun pequefios ellas suelen hablarles en quechua para que los nifios
se “acostumbren” al idioma.

Es importante resaltar que para la totalidad de migrantes de Cuzco el quechua debe
ser considerado como una lengua que todos deben aprender. Esta opinion es
compartida por un grupo minoritario entre los migrantes de Lima.

En general, segun refieren los mismos cuzquefios, algunos de sus hijos no tienen
interés en aprender el quechua para no sentirse discriminados. Ademas éstos
consideran que el idioma que “debe” hablarse en la ciudad es el castellano. En
cambio, otros participantes manifiestan que sus hijos tienen interés por aprender el
idioma o, si ya lo entienden, de incrementar el dominio del mismo.

4.b. Laidentidad cultural “indigena”

Los hallazgos realizados en las Ciencias Sociales peruanas convergen hacia la
conclusion de que debido a procesos histéricos que se remontan a la época colonial
no existiria una identidad cultural propiamente “indigena” en el Perd de hoy. Y si bien
existe consenso en reconocer, por otro lado, que el intenso “mestizaje cultural” que
experimenté la sociedad peruana a lo largo del siglo XX habria dado lugar —o estaria
haciéndolo, por lo menos- a la conformacion de un nuevo tipo de identidad, no existe
acuerdo respecto al alcance y el contenido de esa identidad —ni sobre la misma
denominacion que la caracterice-.

Las identidades no son “entidades” dadas sino el producto de un proceso de
afirmacion cultural y politica que desemboca en la conformacion de una “comunidad
imaginada” (Anderson 1991). Al mismo tiempo, la construccion de esas identidades
conlleva la fijacién y el reconocimiento de ciertas “fronteras étnicas” (Barth 1976), las
cuales suponen la auto-adscripcion a un grupo diferenciado del resto.

De acuerdo a estas definiciones, se esperaria encontrar entre los indigenas urbanos
en el Peru un nivel de conciencia acerca de la pertenencia a un determinado grupo
social (o etnia) con caracteristicas determinadas y con rasgos disimiles al resto.

Los hallazgos de las entrevistas y los Focus Groups revelan que efectivamente la
mayor parte de entrevistados se auto-perciben como miembros de un colectivo distinto
al resto de la sociedad peruana. Sin embargo, esa identidad no tiene que ver con lo
“indigena”. De hecho, hay un rechazo al uso de ese término para expresar su
identidad.
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Las imagenes asociadas al término “indigena” han hecho de éste una palabra con una
enorme carga negativa. Desde el inicio de la Republica hubo intentos por prescindir de
su uso. El mismo afio de la Independencia, 1821, San Martin deseché el uso legal de
los términos “indio” y “natural” por ser degradantes y peyorativos y propuso en cambio
el uso de la palabra “peruanos” (Espinoza 1979: 225). En afios recientes, reticencias
similares han planteado algunos intelectuales y académicos peruanos que han
sefalado la connotacion racista del término “indigena” (Flores Galindo 1993: 18). No
ha existido, pues, en la historia del Perd una apropiacién y una recuperacion del
significado de la palabra “indigena”.

Esto ha llevado a algunos autores a cuestionar la existencia de un orgullo de
pertenencia quechua o andina entre la poblacién a la que se le atribuye ese origen. Se
ha llegado a afirmar: “Hay un sentimiento al revés, hay una no identificacion y un
deseo desesperado de dejar de ser indio, de dejar de ser quechua. El peso de los
siglos de dominacién desde atras explica una conducta” (Sanchez Albavera 1981: 85).
Se sefiala que lo contrario no es la norma sino la excepcion. Se trata, por lo demas, de
un proceso identificado por el propio Arguedas (1987) décadas atras cuando registra
cémo el indio “aculturado” y castellanizado residente en la costa acaba despreciando o
considerando inferiores a los indios y mestizos de la sierra.

Como se vera en los siguientes acapites, el resultado de las entrevistas y los Focus
Groups indican que si bien existe un rechazo a la identificacion con el término
“indigena”, ello no significa necesariamente la negacion de una identidad quechua o
andina y de los valores asociados a la misma.

Lo que si se ha podido constatar en el estudio es que, en general, existe mucha
dificultad en los entrevistados para elaborar y expresar una auto-identificacion étnico-
cultural definida. La conclusion general, respecto a este punto, es que en todo caso la
afirmacion de la identidad de esta poblacion busca prescindir del término “indigena” y
las imagenes asociadas al mismo.

Resultados de las entrevistas

Las entrevistas han reflejado cierto nivel de conflictividad y ambigiiedad presente en el
proceso de elaboracion de la identidad en la poblacion estudiada®”.

Una conclusion derivada de las entrevistas es que en muy pocos casos se observa
una auto-identificacion como “indigena”. Los resultados confirman que el término
“indigena” tuvo y sigue teniendo en el Perd una connotacién profundamente negativa
para el conjunto de la poblacién.

Cuando se le planteé6 la pregunta a Luzmila Pérez, ésta mostro fastidio hasta el punto
gue incluso quiso interrumpir la entrevista. Seguidamente justificé del siguiente modo

% El siguiente pasaje de la entrevista a Juana Conza —que no es la Unica en ese estilo- resulta ilustrativo de ello:

¢ Usted diria que proviene de una familia indigena o de origenes indigenas?
Bueno, mi familia sera.... Indigena sera, pues.
¢No esta segura?
iNo!
Para usted, ¢quién es una persona indigena?
Bueno, indigena sera pues... No sé...
. ¢Quién es un cholo para usted?
[Risas de la entrevistada] Bueno, aca el que es de Peru. El peruano es cholo, pues, ¢no?
R: ¢Usted se considera india, indigena, chola, mestiza, criolla....?
E: Bueno, si. Si es chola... Entonces... bueno, chola, pues [soy]. ]

mDmaomDm
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su reaccién: “Es que yo no me siento indigena. Yo no me reconozco como indigena.
Ya te he dicho que si tu me dices que yo soy indigena, yo siento como que me estas
insultando”. “Para mi no existe el indigena. No existe. Esa palabra... cuando ti me
dices “indigena” yo lo tomaria como si ti me estuvieras insultando”.

Estas son las respuestas que dieron otros dos entrevistados: “¢Indigena, indigena?
Para mi, no creo que haya indigenas” (Augusto Pefa). “Indigenas ya no existen”
(Nazaria Quispe).

Por su parte, Donato Barrientos niega tajantemente ser indigena (“Yo no, pues. Yo
no”), y agrega inmediatamente que “de repente los padres de mis padres que ya
fallecieron”, para concluir afirmando: “Ya no existen”.

Hubo un solo caso en el que la identificacién con lo indigena fue clara y directa: “Yo
soy india, de Ayacucho”. Se trata de una migrante de la provincia ayacuchana de
Lucanas. En todo su testimonio trasluce haber sido testigo y participe de una
contradiccion racial entre lo “indigena” y lo “blanco”, tanto en la experiencia de su
pueblo de origen como en su propio seno familiar (cuyo padre ella define como “cholo”
y su madre “blanca”). Cabe sefialar, sin embargo, que en otra parte de la entrevista
esa persona acaba reivindicando su identificacién como “peruana”.

Resultados de los Focus Groups

Cuando se preguntd en los Focus Groups a quién consideraban “indigena”,
encontramos que la mayoria de los participantes en la ciudad de Lima consideran que
indigena es aquella persona que vive en la selva y que son miembros de alguna
“tribu”. Los otros participantes tienen opiniones divididas, algunos consideran que
indigenas son ellos mismos y sus paisanos; mientras que otros califican de “indigena"
a los pobladores de las alturas que no han tenido contacto 6 no ha logrado adaptarse
a los “adelantos” del mundo moderno (no hablan castellano, se visten con ropa tipica).

Es importante resaltar que de los participantes en Lima, dos mujeres y un hombre
joven manifestaron que indigenas eran las personas que han nacido en la India. Otro
hombre joven manifestdé que “indigena” es aquella persona “indigente”, es decir aquél
gue atraviesa por serios problemas econémicos y que esta en una situacion precaria.

En el caso de los participantes en el Cuzco, la mayoria de los participantes considera
gue indigenas son las personas que viven en las alturas, que cuentan con muy poca
preparacion, que no estan al tanto de los “adelantos” y de la “tecnologia”. Un grupo
minoritario considera que no hay indigenas y que “todos los peruanos son iguales”;
mientras que otro pequefio grupo califica de “indigenas” aquellas personas que “no
tienen buen apellido”.
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4.c. Las cateqgorias “cholo”, “serrano” y “mestizo”

Otras categorias presentadas como opcion de identificaciéon en las entrevistas y los
Focus Groups fueron las de “cholo”, “serrano” y “mestizo”. En la cultura peruana los
dos primeros términos han formado parte de las expresiones discriminatorias ejercidas
por las clases urbanas dominantes contra la poblacion andina. Quizas por ello no
acaban de ser términos que convoquen la adhesion de ésta y que reflejen un nivel de
auto-identificacién. El tercer término no forma parte del habla popular sino del discurso
académico. No obstante en muchos de los casos entrevistados ha sido usado como un
recurso de “refugio”, dada su carga “neutra” en comparacioén a los dos primeros.

En general, en las entrevistas y los Focus Groups —sobre todo en el Cuzco- se ha
notado una actitud mas permeable hacia la aceptacién de las categorias “cholo” y
“serrano” en comparacion con la de “indigena”. Sin embargo, ambos términos no
llegan a generar una identificacién espontanea y total por parte de los entrevistados —
sobre todo en las entrevistas individuales-.

Resultados de las entrevistas

Luzmila Pérez acepta el término de “chola”. También lo hace Donato Barrientos quien
explica por qué se considera cholo: “porque soy de provincia, de la sierra”. Agrega:
“[Soy] de una descendencia netamente peruana”, aludiendo a su segundo apellido
Huaytapena —supuestamente de origen quechua-.

Pero hay otros casos, como el de Rosa Cerpa, que recusan el uso de la palabra
“chola” y en cambio se reconocen como “serrana” —en oposicion a los “criollos”-.
Aunque éste es uno de los pocos casos en que se usa ese tipo de oposiciones criollo-
blanco/serrano, aqui se observa que no se trata de una diferenciacién propiamente
étnica, ni carente de vinculacion con las diferencias clasistas. Ella misma sefiala al
momento de explicar la diferencias entre ella y los limefios y “la gente de Miraflores y
San Isidro”: “Eso sera porque tienen plata. Los que tienen plata [son los de] San Isidro,
Miraflores, Las Casuarinas... Pero asi [en cambio] los serranos, por decir los pobres,
vivimos en una invasion, pues”.

La idea que vincula la identificacién “chola” con el origen “serrano” se reitera en el
testimonio de Reynaldo Mansilla, quien inicialmente toma cierta distancia en la
definicion pero luego la asume mediatizadamente: “Chola es la persona que radica en
la sierra. Ellos son mayormente cholos. Ellos son”... Y al ser preguntado si se
considera indio, indigena, mestizo, cholo o criollo, él responde: “Yo... ¢,c6mo me puedo
catalogar yo? Un cholo, pues”.

Estos hallazgos refrendan, de algin modo, la posicion de algunos autores han
sostenido la existencia de una identidad “chola” (Portocarrero y Tapia 1993, TEMPO
1993, Franco 1991)*.

Sin embargo, dificilmente puede deducirse de los testimonios recogidos la existencia
de un orgullo “cholo”. Muchas veces la adopcién del término es un recurso defensivo o

® Desde esta perspectiva, la identidad peruana contemporanea —compartida por los migrantes de origenes étnicos

diversos- no es ni indigena ni criolla sino “chola” (Franco 1985: 14).
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de afirmacion contra un intento de discriminacion. Tal seria el sentido de una frase
muy recurrida: “todos somos cholos en el Perd”.

Pero como para demostrar que las definiciones de identidades a este nivel en el Pera
resultan mas complejas de lo esperado, se debe admitir al mismo tiempo que esa frase
también encierra un sentido democratico de afirmacion de una identidad “nacional”.

Asi, por ejemplo, cuando a Manuel Licona —migrante de Calca residente en la ciudad
del Cuzco- se le pregunté cudl era su actitud cuando lo insultaban diciéndole “cholo”,
él sefal6: “Bueno, se les responde que todos son serranos. Todos son cholos. Todos
son peruanos. Porque realmente nuestra raza es una, es de los incas”.

Se observa que la palabra “chola” ha compartido —en alguna medida- el sentido
peyorativo que tuvo la palabra “indigena”®. Quizas por ello, en ningin caso surgié
como una categoria propuesta por los mismos entrevistados. Pareciera que si bien
parece existir algun nivel de “apropiacion” o “reivindicacion” por parte de algunos
sectores de dicho “término”, no deja de ser una palabra que tiene connotaciones
negativa o subvaluadas.

Ello explicaria cierta “resignacién” que tienen algunas de las respuestas: “Como
provinciano tampoco nunca puedo negar y decir que yo no soy cholo.
Lamentablemente tengo que considerarme lo que yo soy” (Luis Condori).

Incluso hay algunos otros casos como el de Elida Aparicio, por ejemplo, que rechazan
el término. Dice que es “s6lo un insulto” y asume una actitud negadora —similar a la
gue se muestra frente al término “indigena”-: “Cholos no hay”. Ella prefiere definirse a
si misma como “mestiza”.

Esto dltimo daria la razén —en alguna medida- a quienes critican la validez de la
hipétesis de la existencia de una identidad “chola”. Se ha sefalado que no hay un
reconocimiento ni una identificaciébn espontanea por parte de la poblacion de origen
andino con esa categoria (Nugent 1992). Incluso se ha sostenido que se trata de una
categoria socialmente “devaluada”: Callirgos (1993), argumenta gue pocas personas
se autodefinen como “cholos” y se refiere a los resultados de una encuesta en colegios
de una zona popular de Lima que revelan que dicho término esta asociado a imagenes
negativas y a adjetivos tales como huachafo (ridiculo), sucio, tonto y resentido. Y
aungue otros autores han hallado —dentro de la poblaciéon escolar, también- una
relativa “revalorizacion” de lo cholo y lo indigena en la historia del Peru (Portocarrero y
Oliart 1989), ello no parece constituir en si una base para el desarrollo de una
identidad chola como grupo social diferenciado.

Pero la identificacion con lo cholo no sélo es defensivo sino que también expresa una
afirmacion de conciencia democrética. Nazaria Quispe, por ejemplo, asocia su
identificacibn como “mestiza” con la falta de “pureza” racial y con la mezcla
democratica igualadora: “Al decir “cholo, cholo’... para mi no existe el cholo porque
creo que todos somos cholos. No hay acd uno que pueda decir ~ yo soy de tal sitio”, o
alguien que diga "yo soy indio"...".

% Debe tenerse en cuenta que originalmente el término “cholo” significaba “perro” y que fue usado por sectores

“blancos- criollos” en un sentido peyorativo.
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Resultados de los Focus Groups

La mayoria de participantes de los Focus Groups manifiesta que el término “cholo” es
utilizado por los citadinos, muchas veces de una manera despectiva, para hacer
referencia a las personas provenientes de la sierra. Por otro lado, una minoria de
personas de sexo masculino sefiald que este término también es usado entre paisanos
de manera carifiosa.

Al momento de indagar sobre el término “serrano” se pudo apreciar que los
participantes no reaccionaron de manera inmediata; se tomaron un tiempo para
elaborar sus respuestas. Finalmente, mencionaron que el término serrano se usa para
personas que provienen de la sierra.

En general, se puede concluir que el uso de esas categorias remite a los entrevistados
al recuerdo de vivencias multiples en las que fueron objeto de maltrato y donde se
usaba ésta palabra para humillarlos.

Lima

En el caso de Lima hallamos que la mayoria de hombres mayores “mas pobres” se
autodenominé “mestizo” y sélo una persona se autodenomind “criollo”.

Con relacién a los hombres mayores "menos pobres”, la mayoria se autodenominé
“serrano” (4 personas), una minoria se autodenominé “mestizo” (2 personas) y de los
otros dos participantes, uno se autodenomind “provinciano” y el otro “indigena”. Al
indagar en este mismo grupo si se sentian mas “peruanos” que provincianos”, la
totalidad de participantes manifestd sentirse “peruanos” antes que nada. Una minoria
hizo hincapié en que la Unica diferencia era el lugar de origen y la pertenencia a
distintas razas. Una persona sefialé que los “limefios” eran distintos porque tenian mas
“sangre espafiola”.

En el caso de los hombres jovenes "menos pobres" la mayoria de los participantes uso
como autodenominacion el término “serrano” o de “raza inca” (4 personas), en tanto
gue soblo dos personas se autodenominaron “indigena” y otras dos dijeron ser de “raza
peruana’. Sin embargo, la mayoria de los participantes manifestd, ademas, sentirse
“peruanos” por sobre todo.

Cuando se pregunt6 acerca del tema a las mujeres jévenes "mas pobres”, la mayoria
(7 personas) de las participantes se autodenomindé como "serrana" y sélo una de
autodenominé "cuzquefa". Cabe resaltar que también las participantes de este grupo
se sienten por encima de todo “peruanas”.

Cuzco

La mayoria de los hombres mayores "mas pobres" se autodenominaron “serranos” y
dijeron que se sienten mas “cuzquefios” que “peruanos”. Es el Unico grupo que hace
referencia —por oposicion- a una identidad regional antes que nacional.

En el caso de los hombres mayores "menos pobres" la mayoria se autodenominé

como “cholo” y una minoria como “mestizos”. Sintiéndose en primer lugar peruanos
antes que de la provincia de donde provienen.
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Con respecto a las mujeres, encontramos que la mayoria de participantes se
autodenominé “chola”, en tanto que una minoria se autodenominé “mestiza”. En
relacibn a si se sentian mas ‘“cuzquefias” que ‘“peruanas”, las participantes
manifestaron que por sobre todo son “peruanas”.

4.d. Las categorias “provinciano” y “paisano”

A diferencia de las palabras “cholo” o “serrano”, el término “provinciano” genera menos
resistencias y mas adhesiones espontaneas. En parte ello parece obedecer al
significado mas “neutro” del mismo y a las imagenes positivas asociadas: gente
humilde y trabajadora. Por eso mismo, ese término forma parte del vocabulario
cotidiano de la poblacion de origen quechua.

Esta categoria de “provincianos” —bastante usada por las personas entrevistadas-
refiere a la pertenencia a determinado departamento, regidn o pueblo del “interior”
pais; y se define por oposicion a “lo limefio”. Por eso mismo, muchas veces se ha
usado de modo indistinto junto con el término “serrano” —aunque, como ya se ha
sefalado, para algunas personas no deja de tener cierta connotacién peyorativa, por lo
gue descartan su uso-.

En cualquier caso, resulta importante resaltar este caracter “regionalista” que
asumirian las identidades étnicas en el Perlu. En efecto, es la pertenencia a una
comunidad especifica —un anexo, distrito, pueblo o comunidad campesina- un
elemento central de definiciébn del sentido de pertenencia de la poblacion origen
indigena.

En el Peru la identidad cultural del migrante esta determinada por su lugar de origen
(Altamirano 2000: 47). El regionalismo “se convierte en una fuente permanente de
reactualizacion y redefinicion de las solidaridades sociales entre migrantes con
precedencias socio-histéricas comunes” (Op. Cit. pag. 139). El especial significado que
la identidad regional tiene para la supervivencia de las culturas indigenas tiene como
base cinco elementos: la lengua compartida, la religiosidad, las concepciones de
tiempo y espacio, la musica y la danza, y la residencia urbana comdn de migrantes
provenientes del mismo pueblo, comunidad o provincia (Altamirano y Hirabayashi
1997).

De alli la importancia que tiene la identificacion de los “paisanos”. Un “paisano” define
un limite o una “frontera étnica”: el reconocimiento de una misma procedencia y
caracteristicas comunes como lengua, comida, masica y costumbres en general.

Sin embargo, resulta interesante constatar que los limites de esa identidad son
flexibles y que dependen del contexto en el cual se establezcan. Ha quedado
claramente establecido, tanto en las entrevistas como en los Focus Groups, que el
reconocimiento de quién es un “paisano” va desde el nivel micro o local (la misma
comunidad, pueblo, anexo o villorrio), pasando por el nivel distrital, provincial y
departamental, y llegando hasta el nivel macro-regional —donde aparecen ciertas
zonas de desarrollo cultural histéricamente definidas, como por ejemplo sucede con el
area cultural “chanka” definida por los departamentos de Ayacucho, Apurimac y
Huancavelica-.

El limite maximo de ese nivel de identidad macro-regional esta dado por las categorias
“serrano” y “provinciano”. La primera es de algin modo menos inclusiva, dado que
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refiere a cierta procedencia étnica andina. La segunda, en cambio, es mas extensiva y
esta fijada casi exclusivamente por la oposicién a “lo limefio”.

Esto ultimo es importante porque la afirmacién de ese tipo de identidad (“provinciana”)
supone —de algun modo- la negacién de una exclusividad étnica y la “aceptacién” de
una convivencia con varias otras identidades —con las cuales se establece en cierta
medida una relacion de respeto e incluso de asimilacion-. Esto es lo que habria
ocurrido en los Pueblos Jovenes y barrios populares a partir del encuentro de sectores
migrantes provenientes de todos los confines del pais —con origenes étnico-culturales
diversos-.

Por eso mismo, si bien la categoria “provinciano” hace alusiébn al origen étnico
guechua o andino, al mismo tiempo trasciende ese significado: es usada por oposicién
a “lo limefio” y abarca también a la poblacién procedente de otros distritos, provincias y
departamentos de la costa y la selva del pais.

Resultados de las entrevistas

Las entrevistas revelan una clara preferencia por el uso del término “provinciano”,
frente al de “indigena”. Las palabras de Luzmila Pérez sintetizan ello: “Nosotros no
somos indigenas. Provincianos si”.

Por otro lado, los testimonios reflejan la posibilidad de una afirmacién simultdnea a dos
niveles: el “regionalismo” no implica una negacion de la posibilidad de identificarse con
“lo peruano”. En palabras de un entrevistado: “Me siento peruano y provinciano, con
orgullo. Igual, en ambos niveles”. O coémo lo resumia una mujer, nacida en la
comunidad de Chipao —un distrito de la provincia de Lucanas, departamento de
Ayacucho-: “Yo soy bien peruana de Chipao”.

Aunque la mayor parte de casos prefiere la afirmacion de su “peruanidad”, el resultado
de las entrevistas ha demostrado que el regionalismo no implica una oposicion a esa
identidad nacional. La identificaciéon con la comunidad de origen afirma la pertenencia
a una cultura y/o grupo étnico especifico en un contexto marcado por diferencias
socioecondmicas y politicas (Altamirano 2001), pero al mismo tiempo sirve de base
para una identificacion con un colectivo mas grande: lo nacional.

Por ejemplo, cuando se le pregunté a Luzmila Pérez si se sentia “mas de su pueblo”
gue peruana, ella respondi6 con cierto enfado: “Yo me siento mas peruana por dénde
sea... Y0 soy peruana pues. Todo lo que pasa en el Peri a mi me duele. Es como si
me golpearan a mi. A mi me duele lo que pase en el Perl, en cualquier parte del
Pera...”.

Resultados de los Focus Groups

La mayoria de los participantes considera que “paisano” es aquella persona que ha
nacido en el mismo departamento, en tanto que una minoria considera que “paisano”
es la persona que ha nacido en el mismo lugar (anexo, distrito) donde ellos nacieron.

Si bien una minoria hizo referencia al caracter peyorativo que “otros” le dan al término

(como, segun algunos, cuando la gente de raza negra lo usa como un calificativo
equivalente al término despectivo de “serranos”); otro grupo menciondé que este
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calificativo de “paisano” se usaba a manera de sobrenombre 6 como equivalente al
término “amigo”.

Para casi la totalidad de participantes en el estudio la identificacion regionalista no se
opone a una identidad nacional. Sin embargo al plantearse una “disyuntiva” de
identificacion entre uno u otro referente, la mayoria dijo sentirse “ante todo” peruano.
Una excepcidn interesante viene dada por los participantes de los Focus Groups del
Cuzco, en particular los hombres mayores "mas pobres”, que dijeron sentirse
“principalmente” cuzquefios.

Otro tema que fue planteado en el trabajo de los Focus Groups se referia a la imagen
del presidente Alejandro Toledo. Dada la importancia que el elemento étnico ha tenido
en el discurso politico de este lider, se vio por conveniente indagar acerca de los
motivos de identificacién con este politico. El resultado fue el siguiente.

Se constatd, en primer término, que existe un nivel bastante alto de concordancia
respecto a la imagen del presidente Toledo. Si bien los participantes expresaron dudas
y cierto grado de desconfianza respecto a la capacidad de dicho lider politico para
poder ejercer bien el cargo que actualmente detenta, es manifiesto el sentimiento de
identificacién con su origen “provinciano”. Adicionalmente se observa cierto sentido de
“reivindicacion” en el “triunfo” que significé su eleccibn como presidente: se considera
gue ello podria contribuir a cambiar ante la poblaciéon en general la imagen de los
migrantes, poniendo de relieve su capacidad para salir adelante, lograr progresar y
alcanzar metas mas altas. En ese sentido, la identificacion con Toledo trasluce una
revaloracién e identificacion con un origen étnico compartido.

A continuacién se presentan en detalle esos resultados en cada una de las ciudades
donde se llevaron a cabo los Focus Groups.

Lima

La mayoria de hombres mayores "menos pobres" en Lima reconocen el esfuerzo del
presidente Toledo para alcanzar sus metas a través del estudio y esfuerzo. Sostienen
gue si podria ser un ejemplo para los mas jévenes, para que vean que con esfuerzo y
dedicacion se pueden alcanzar las cosas. Los entrevistados sefialaban que el origen
“provinciano” de Toledo constituye un ejemplo para las nuevas generaciones de
“provincianos” a fin que se den cuenta que “a pesar” de ser de “provincia” si se puede
triunfar y “llegar a ser presidente de este pais”.

En el grupo de hombres jovenes "menos pobres" en Lima la mayoria de los
participantes estuvo de acuerdo en que Toledo era un ejemplo de tenacidad para los
provincianos y que gracias a su esfuerzo y la ayuda de otras personas habia logrado
salir adelante. Ademas destacan el hecho que haya reconocido su condicién de
“cholo”. Sin embargo, algunos —una minoria- criticaron el hecho que aquél haya
utilizado esa condicion de “cholo” y “serrano” para alcanzar sus “ambiciones
personales”.

En el caso de las mujeres jovenes "mas pobres”, la mayoria manifestd sentirse
contenta de tener un presidente “provinciano” y consideran que es un ejemplo que los
joévenes deben seguir para “salir adelante”. Una minoria manifestd que prefiere esperar
a ver si cumple las promesas que ha hecho, aunque manifiestan cierta desconfianza
porque lo consideran “un poco mentiroso”.
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Cuzco

La mayoria de los participantes hombres adultos de Cuzco manifiesta que la eleccion
del presidente Toledo es de alguna manera una “reinvidicacién” de la “raza serrana”, la
cual siempre ha sido poco estimada y en muchos casos menospreciada.

Ademas consideran que servira de estimulo y ejemplo para otros “provincianos”, pues
con esto se demuestra que, a pesar de ser pobre, con empefio y determinacion se
pueden alcanzar los ideales y salir adelante. En general, reconocen los esfuerzos que
Toledo ha realizado para salir adelante, esto podria servir de ejemplo para las nuevas
generaciones.

Un pequefio grupo de estos participantes manifestd sentirse “mas peruano” ahora que
el presidente de la Republica es un “provinciano”.

Cabe destacar que este grupo, a diferencia de los otros grupos participantes, ha sido
el que ha mostrado un sentimiento muy fuerte con respecto a la necesidad de que el
provinciano sea “reivindicado”. Consideran que ésta es una forma de demostrar a los
“capitalinos” que el provinciano también tiene condiciones que le permiten desempeiar
un cargo tan alto como el de presidente.

En el caso de las mujeres "menos pobres”, la mayoria de ellas piensan que el
presidente es un ejemplo para los provincianos y es una prueba de que cuando uno se
esfuerza, logra sus objetivos. Aunque también es cierto que hay sentimientos
encontrados: hay algunas que dicen que es un “charlatan”, o que su mujer “no hace
nada”; mientras hay otras que dicen que hay que esperar un tiempo para juzgarlo
porgue aun es prematuro.
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4.e. Cultura andina en las urbes del Peru: supervivenciade la ethicidad

Algunos autores han enfatizado la necesidad de concebir la etnicidad no como un
inventario de caracteristicas socio-culturales, sino como el resultado de un proceso en
el que una comunidad étnica se constituye como tal a través de formas de
organizacién social que definen ciertas “fronteras étnicas” (Barth 1976). La posesién
de valores culturales compartidos, asi como de un campo comun de interaccion y
comunicacion, deviene en una consecuencia antes que en una caracteristica primaria
y definitiva de la etnicidad. Definir de este modo la etnicidad resulta fundamental por
sus consecuencias para el analisis de encuentros interétnicos: supone la posibilidad
de continuidad de la etnicidad “a pesar” de los cambios en los contenidos culturales
del grupo.

Por otra parte, diversa y amplia literatura antropoldgica ha sefialado que en el Perd no
existe propiamente una “aculturacion” sino un “mestizaje” cultural mediante el cual se
produce la permanencia de ciertos valores culturales en un contexto de interaccion
entre diferentes etnias y culturas.

Algunos autores han sustentado posiciones pesimistas al respecto: ven el conflicto
entre cultura andina y cultura occidental del capitalismo augurando que el acceso a
esta Ultima implica una ruptura y en gran medida la negacion de la cultura andina. El
acceso a la escuela, por ejemplo, si bien tiene aspectos “liberadores”, cumple
principalmente una funcién “liquidadora” de la cultura andina (Montoya 1980: 316-317).

Otros autores han enfatizado que no habria un rechazo de la cultura andina en su
conjunto, sino de “la condicion desventajosa de siervo, de explotado, de engafiado”
(Degregori S/F: 18, cursivas del autor). Pero ello no deviene en aculturacion (“de
abandono de lo propio y aceptacion acritica de lo dominante”), sino en una compleja
mezcla de elementos culturales donde la “cultura indigena” supervive a través de su
propia transformacion.

En todo caso, existe consenso entre los cientificos sociales peruanos respecto a la
idea de que las migraciones han generado una nueva cultura popular urbana que no
corresponde a los patrones culturales “occidentales” sino que se nutre de la cultura de
origen de los migrantes. Bajo conceptos tales como la “ruralizacion” de la ciudad, se
ha buscado dar cuenta de la continuidad y la vigencia de patrones culturales
tradicionales en el nuevo contexto de las ciudades (Nufez Rebaza 1985, Osterling
1980).

Las redes de migrantes en la ciudad forman parte de una serie de instituciones y
valores propios de la cultura andina que son mantenidos en el contexto urbano. En el
caso peruano, esa cultura —cuyo origen se remonta al pasado prehispanico- ha tenido
como centro de desarrollo las comunidades rurales de los Andes ancestralmente
vinculadas a la agricultura. Diversos trabajos han dado cuenta de coémo la migracion
rural-urbana ocurrida en el contexto de la modernizacién de mediados del siglo XX, no
implicé la desaparicion total de las culturas indigenas sino su supervivencia en las
ciudades a través de distintas instituciones que hicieron posible la cohesion de las
comunidades de migrantes. Estos patrones culturales son una herencia de la cultura
andina, la cual se caracteriza —entre otros- por elementos tales como la valoraciéon del
trabajo colectivo basado en las practicas ancestrales de la faena comunal, el sistema
generalizado de reciprocidad que impregna la vida social, la ética del trabajo y redes
sociales de ayuda mutua (Montoya 1980, Altamirano 1984, Golte y Adams 1990).
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Por otra parte, la expresion organizativa de la identidad “regionalista” en las ciudades
son las organizaciones formadas por los migrantes que viven en ellas. Desde los
trabajos pionero de Magin (1964) y Doughty (1969), diversos estudios antropolégicos
han analizado el rol de las asociaciones de migrantes, tanto en lo que concierne a su
funcion de adaptacion urbana de los mismos (Osterling 1980), como en su importancia
intermediadora para reforzar el continuo rural-urbano (Altamirano 1984).

Teniendo en cuenta estos aportes de las Ciencias Sociales peruanas sobre el tema, el
presente estudio ha podido constatar la vigencia de valores propios de la cultura
andina, particularmente la de origen quechua, en el nuevo contexto urbano que
supone la migracién y enmarcados en los cambios derivados de la llamada
globalizacién.

En ese sentido, el material empirico muestra que el rechazo a la identificacién con “lo
indigena” no ha significado el rechazo de su etnicidad y el abandono completo de su
cultura por parte de los indigenas urbanos. En términos generales, se observa la
vigencia de patrones culturales basados en las redes de parentesco y la supervivencia
de ciertas costumbres —principalmente en relacién a la gastronomia local, el consumo
musical y las fiestas patronales de sus pueblos-.

Este rasgo de la poblacion urbana de origen quechua también ha quedado registrado
a través de la encuesta de exclusion social de GRADE. Como puede verse en el
Cuadro No. 29 la poblacion “indigena” (definida de acuerdo a la lengua materna) suele
preferir el género del huayno como musica que escucha con “mayor frecuencia” y/o
gue ameniza sus reuniones sociales y familiares.

Cuadro No. 29
Preferencias de géneros musicales segin lengua materna ¥

Lengua Materna

Indigena No Indigena
Prefiere  Escucha Predomina  Prefiere = Escucha Predomina
con en una con en una
mayor reunién mayor reuniéon
frecuencia frecuencia

Baladas y musica romantica en general 4.6 5.4 0.3 19.8 16.6 1.0
Huayno / Folklérica 64.8 57.3 55.2 12.9 10.4 10.7
Technocumbia, Techno 6.0 11.7 23.2 14.4 23.5 41.8
Criolla 3.9 2.8 2.9 12.8 9.3 6.9
Salsa, merengue 2.3 3.2 7.8 13.0 14.2 26.9
Otros géneros musicales 19.0 17.4 9.5 275 254 13.5
Ninguna/ No me gusta 1.8 2.6 0.0 1.5 1.4 0.0
Numero de obsetvaciones 512 512 452 5188 5188 4609

Nota:

v Pregunta con respuesta de tipo miltiple, la suma de los porcentajes puede totalizar mas de 100%.
Fuente: Fuente: Encuesta ENNIV 2000 - Exclusién Social (2001)
Elaboracion: GRADE
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Resultados de las entrevistas

Las entrevistas realizadas han mostrado una destacada relevancia de las
organizaciones de migrantes. Con niveles de participacién distintos se observa que, en
general, las asociaciones de migrantes constituyen un espacio de socializacion
importante y de recreacion de sus valores tradicionales. En el caso de los migrantes
en el Cuzco no se registra la presencia masiva en ese tipo de organizaciones, dado
gue la menor distancia con sus comunidades de origen plantea una relacibn mas
estrecha entre campo-ciudad, lo cual posibilita una participacién directa en las
actividades festivas, econdmicas y comunales de las mismas.

Muchos han tenido una participacion activa en el club de migrantes de su pueblo. Tal
es el caso de Luis Pari, quien incluso es actualmente Presidente de la Comisién Pro-
titulacion de su comunidad campesina con la que ha tenido un permanente contacto
durante todo el tiempo que vivié en la ciudad. Incluso, frente a su actual situacién de
desempleo (fue uno de los despedidos de la década de los 90) tiene planeado retornar
a su pueblo y ver la posibilidad de hacer algin negocio agropecuario o industrial de
pequefa escala. Para ello ha venido conversando con “otros paisanos” acerca de la
posibilidad de formar una microempresa.

Se ha constatado que, efectivamente, la mayor parte de casos entrevistados mantiene
un estrecho vinculo con sus comunidades de origen. Incluso en mas de un caso el
entrevistado ha sido dirigente de la Comunidad Campesina de donde proviene.

En general, los entrevistados participan en redes de paisanos, las cuales les han
servido sobre todo en los momentos iniciales de su insercién en la ciudad. Muchas
veces ellos han sido beneficiarios u oferentes de ayudas tales como préstamos de
dinero, informacion para conseguir trabajo, recomendaciones en centros de trabajo
(donde ya esta laborando la persona), y vinculos para conseguir terreno para vivienda.

Por otro lado, la mayor parte de entrevistados —sobre todo los residentes en la ciudad
de Lima- también ha participado en organizaciones comunales y vecinales de los
asentamientos humanos donde residen, aunque en diferente intensidad de acuerdo a
los momentos de desarrollo urbano de los mismos.

La mayoria de personas entrevistadas sefiala que en su casa cocinan y consumen
principalmente productos andinos y que mantienen una culinaria tradicional. El caso de
Celin Ata, del Cuzco, es s6lo un ejemplo: “Bueno, nuestra canasta basica [de
alimentacién] estd mas concentrada en lo que son [productos] cosas andinas.
Mayormente consumimos lo que es la zanahoria, la cebolla, los frijoles, el trigo, el
maiz, el chufio, todas esas cosas. Mi mama las consigue, ya que algunas de ellas las
cultivamos en nuestras chacras y de alli las traemos”. Refiere que la cercania de la
chacra familiar a su casa en la ciudad del Cuzco —apenas a 15 minutos en automovil-
facilita una abundante provision de esos productos.

Muchos también confirman el uso de medicina tradicional. Celin refiere, por ejemplo,
gue su madre hace uso de yerbas: “Ella sabe mas de yerbas medicinales. Ella sabe
gué cosa es bueno para que desinflame el higado, qué es bueno para el dolor de
estdbmago, para el dolor de cabeza. Ella sabe esas cosas y siempre nos da nosotros”.
Y preguntada sobre si ellos, los hijos, han aprendido acerca del uso medicinal de las
yerbas, Celin agrega: “Si, hemos aprendido cémo se utiliza la cebada, la zanahoria, la
cascara de papa, como se utiliza la cola de caballo y otras yerbas que no tienen uso
industrial” .
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Resultados de los Focus Groups

La mayoria de los migrantes a la ciudad de Lima, organizan y participan en fiestas
patronales. Estas fiestas constituyen un motivo de reunion y/o reencuentro entre los
paisanos.

Otro tipo de fiesta que es muy comudn es la "yunza" que se realiza en época de
carnavales y a la que acuden familiares, paisanos y amigos. Estas fiestas sirven para
estrechar los lazos de amistad, recordar los momentos vividos e indagar por los
familiares que quedaron en la provincia.

En el caso de los migrantes al Cuzco estas fiestas no se celebran en la capital. Mas
bien, la celebracién de la festividad es un motivo para regresar al pueblo y
reencontrarse con los familiares y paisanos.

Cuando se indag0 entre los participantes qué es lo que méas extrafiaban de su lugar de
origen, la totalidad de ellos manifesté que era la comida. La razon principal es que —
segun ellos- los productos no son los mismos, no tienen la misma “frescura” o
“calidad”. Consideran que por eso la comida tiene "menos sabor" que la preparada en
sus pueblos.

A pesar de ello la mayoria de los migrantes a Lima y la totalidad de los migrantes al
Cuzco manifiestan que suelen preparar algunos platos tipicos de sus lugares e
incorporarlos en su alimentacion cotidiana.

Con respecto a este punto, los migrantes en ambas ciudades manifestaron conservar
costumbres y creencias propias de su lugar de origen —siendo el uso de yerbas y la
creencia en su poder curativo una de las mas arraigadas-.

La totalidad de participantes en ambas ciudades mantienen creencias respecto al "mal
del o0jo", "susto" o "chucaque". Frente a un problema de salud, primero hacen uso de la
medicina tradicional (las yerbas curativas) y si éstas no surten efecto, recién acuden a
la medicina moderna.

Por otro lado, la mayoria de migrantes al Cuzco y una minoria de participantes en
Lima acude a un curandero para solucionar sus problemas de salud —antes que acudir
a un médico-.

Un pequeiio grupo de participantes en Lima manifestd que creian en la brujeria,
principalmente porque han vivido, en su entorno familiar, situaciones que demuestran
sus efectos reales. También mencionaron creer en los "bafios de florecimiento" y en
las propiedades curativas del cuy.

Algunos de los migrantes mencionaron que mantienen la tradicion del “corte de pelo”.
En dicha ceremonia participan familiares y amigos, quienes cortan el pelo del nifio y
hacen una donacion de dinero a manera de obsequio.

Es importante resaltar que en el caso particular de los cuzquefios se encontr6 que
mantienen dos costumbres: la de "chacchar" (masticar) coca y pagar tributo a la tierra.
Esto dltimo se hace para agradecer 6 pedir algin beneficio personal ¢ éxitos para la
época de cosecha. Este tipo de ceremonia se realiza sobre todo durante época de
carnavales y en el mes de agosto.
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La totalidad de participantes manifesté que lo que mas extrafian de sus lugares de
origen es lo siguiente, de mayor a menor mencion: la comida, la familia, la tranquilidad,
los paisajes naturales, el olor a campo/ hierba, el aire puro y el agua.

Finalmente otra manifestacion de los valores culturales de la poblacion quechua
andina en las ciudades es la muasica. Tanto los migrantes de Lima como los del Cuzco,
manifiestan que mantienen la costumbre de escuchar y bailar la musica de su tierra,
mayormente huaynos —los cuales estan presentes en todas las fiestas que realizan-.
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4.f. A modo de conclusiéon: laconstruccion de laidentidad de la
poblacién andina urbana

Los resultados analizados en este capitulo revelan, en primer lugar, que la
construccién de la identidad étnica de la poblacion de origen quechua es problemética
y ambigua. Problematica porque no fluye espontanea y claramente, sino como parte
de un proceso aparentemente inacabado de autoreconocimiento y aceptacion
mediatizada -y a veces ‘resignada’ de su condiciébn de “cholo” o “serrano”. La
formulacion de su discurso identitario refleja una alta sensibilidad frente a conflictos y
tensiones que se remontan a la dominacion social, cultural y politica iniciada por la
conquista. Es una respuesta logica de quienes han vivido la discriminacién secular no
so6lo durante la época colonial sino también a lo largo del actual periodo republicano.

El caréacter conflictivo que asume la elaboracion de la identidad étnica y nacional es un
tema que ha estado presente en la reciente literatura de las Ciencias Sociales en el
Perd. No se trata de un asunto que concierna exclusivamente a los sectores pobres de
la poblacién andina. Esto queda claramente evidenciado en un trabajo de Montoya y
Lépez (1988) consistente en la recopilacion de testimonios de profesionales y
académicos universitarios de origen quechua y aymara en la sierra sur del pais hace
algunos afios™.

Por otro lado, el nivel de discriminacién ha sido tan fuerte que parece haber obligado a
esta poblacion a asumir una estrategia basada en la negacién de ciertos elementos de
su identidad indigena y la afirmacion de otros. De alli el caricter ambiguo de su
definicién identitaria®*. La poblacién quechua niega la identidad propiamente indigena
en tanto condicion asociada a la imagen de atraso, pobreza y marginacibnh —como
producto de la opresion secular de la que ha sido objeto-. Los dos elementos
principales que parecen haber sido “negados” son la vestimenta y el idioma*. El caso
de este Ultimo es analizado en detalle en el estudio, confirmando la pérdida relativa del
mismo y las pocas probabilidades de continuidad generacional de su uso. La pregunta
qgue estos datos plantean es la siguiente: ¢el desuso de la lengua vernacula implica
una pérdida de un referente cultural identitario para los indigenas en general y los de
las ciudades en patrticular? Como se vio antes, el denominado proceso de “mestizaje
cultural” que subyace a la pérdida de la lengua, define patrones complejos y
contradictorios que no llevan necesariamente a una “aculturacién”, ni a una
“asimilacién” a los patrones “occidentales”®. Se observa, mas bien, la supervivencia
de una serie de valores y tradiciones culturales que en nuevos contextos y con nuevos
contenidos posibilitan la vigencia de la cultura andina.

4" Aunque se trata de un publico distinto al grupo social en el que se hizo el presente estudio —migrantes urbanos
relativamente pobres- es interesante analizar las respuestas proporcionadas por aquéllos frente a una pregunta que
inquiria acerca de su identidad cultural. La mayor parte de respuestas de las personas entrevistadas reflejan marcada
dificultad para definir (0 por lo menos explicitar en términos claros) una identidad propia. Entre los entrevistados no
faltaba quien sefialara la existencia de una “crisis de identidad” y quienes dijeran experimentar una “identidad
problematica” a nivel personal; mientras que otros reconocian confusion respecto al tema. Incluso hubo quienes
llegaron a declarar abiertamente “soy un hombre sin identidad”.

“! Esta hipétesis también se sustenta en las ideas desarrolladas sobre el tema por Carlos Ivan Degregori (1993).
2 En un trabajo sobre raza y etnicidad en el que Marisol de la Cadena (1997) analiza la resignificacion de la categoria
“mestizo”, se enfatiza en la importancia simbdlica de la vestimenta en el proceso de transicion de la identidad indigena
a identidad “mestiza” experimentado por vendedoras de mercado de la ciudad del Cuzco (Op. Cit, pp. 23-24).

3 Esto concuerda con lo hallado por Marisol de la Cadena en el trabajo ya citado, en el sentido que la compleja

construccion de una identidad “mestiza” supone la “desindianizacién” pero no el dejar de participar en la cultura
“indigena” (1997: 29).
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Por otro lado, se puede concluir que en los sectores estudiados, sobre todo en los
migrantes andinos residentes en Lima, no hay una necesidad de reivindicar su
identidad étnica. Lo cual no niega que ésta exista y que estos grupos se perciban
efectivamente como distintos a otros (los “limefios”, por ejemplo). Se saben diferentes,
pero no tienen interés en remarcar esas diferencias.

A modo de hipétesis se puede sostener que esta aparente contradiccion se debe a dos
motivos.

Por un lado, la fuerza de la opresién y el “arrinconamiento histérico” de lo indigena en
el pais ha llevado a que los propios pobladores de origen indigena no reivindiquen
algunos de los elementos constitutivos de su cultura —como es la lengua aborigen-. El
mecanismo de dominacion basado en el “choleo” ha reforzado la discriminacion
escalonada que habria impedido la conformacion de un nucleo fuerte de identidad
indigena en el Perd. El resultado ha sido la negacion de algunos aspectos de su
etnicidad y la inexistencia de un orgullo étnico indigena.

En segundo lugar, la no reivindicaciéon de su identidad étnica —y quizas también la
ausencia de un discurso politico basado en ella- parece obedecer a las formas de
construccion de la ciudadania por parte de los sectores populares urbanos
conformados (mayoritariamente pero no exclusivamente) por migrantes de origen
andino. Aquéllas se habrian basado fundamentalmente en la aceptacion de las
diferencias y la vivencia de la interculturalidad desarrollada en los espacios urbano
populares. En ese sentido, los barrios populares de ciudades como Lima o Cuzco
habrian dado lugar al surgimiento de una ciudadania popular caracterizada por la
imagen arguediana de “todas las sangres”: la amalgama de las diversas culturas y
etnias que conforman el Peru. Por definicion, la cultura popular urbana —predominante
e influyente en el resto de &mbitos rurales del pais- se constituye como una cultura del
mestizaje y la hibridacion. Una forma constitutiva de la supervivencia de la cultura
andina seria su “mezcla” con otras. En un contexto marcado por la intolerancia y el
predominio de un discurso dominante que ha buscado remarcar vy fijar las diferencias
sociales, raciales y culturales para mantener la situacion de subordinacién de la
poblacién andina, la experiencia creada por la migraciéon y las luchas reivindicativas
desarrolladas desde los ambitos urbano populares durante las décadas de los afios 60
y 70, generaron las condiciones para el surgimiento de una ciudadania popular
incluyente, tolerante e igualadora. De alli la necesidad y el interés de la poblacion
andina por aceptar su etnicidad pero no enfatizar ni desarrollar su identidad étnica:
como si en el contexto histérico de un pais profundamente fragmentado (étnica,
estamental, social y regionalmente) enfatizar las “diferencias” llevara a mantener la
exclusion y la estigmatizacion.

No se ha distinguido en el testimonio de los entrevistados la vigencia de un discurso
étnico que reconozca a los “otros” como grupos étnicos o ‘“raciales” distintos y
contrapuestos. Se percibe, mas bien, un intento por circunscribir las diferencias
existentes al plano socioeconémico y por minimizar las diferencias étnicas y “raciales”,
bajo la firme creencia —casi transformada en consigna- de que “todos somos
peruanos”.

Algunos autores han llegado a afirmar que en el afan de lograr una plena integracion y
evitar seguir siendo victimas de discriminacion “los migrantes andinos han optado por
soslayar esta realidad étnica”; por lo que reconociéndose “herederos de una condicién
cultural diferente”, ésta “es una condicién que no resaltan ni promueven, mucho menos
buscan darle continuidad” (Castro 2001: 32).
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Este tipo de interpretaciones retoma una idea antigua —que data de los afios 60-
sostenida por algunos antropdlogos peruanos segun la cual la negacion de la
“indianidad” o condicién indigena de la poblacion andina en el Perd conduciria
irremediablemente hacia la *“aculturacion” de la misma, entendida como la
identificacion con los sectores criollo-dominantes y su cultura®. Esas posiciones
concuerdan de algun modo con algunas visiones pesimistas sobre las posibilidades de
supervivencia de la cultura andina o quechua en el PerG (Flores Galindo 1993)*.

El presente estudio no ha hallado que exista ese interés de los andinos por romper con
su cultura y su pasado. En todo caso, si ha registrado una aceptacién a modificarlos y
una tendencia a incorporar junto a ellos otros valores propios de la “modernidad”. En
ese sentido, el aparente desinterés por desarrollar la identidad étnica no significa la
falta de reconocimiento de su cultura. No existe una liquidacion de la cultura andina, ni
su anulacién. Esta ha sobrevivido y permanece presente pero como parte de una de
las multiples identidades de los migrantes andinos urbanos (Ortiz 1999:130-131).

Los hallazgos abonan a favor de la hipétesis de que los migrantes andinos han
asumido la ciudadania peruana a través de la construccién de una nueva identidad
“popular” que “va surgiendo en el cruce de caminos entre identidades étnicas, clasistas
y regionales”. se definen “como pertenecientes a los sectores populares o como
trabajadores (...) en oposicidén a las clases altas”, “como provincianos en oposicion a
los limefios” y “como serranos en oposicion a los costefios” (Degregori 1993: 127).

Se ha constatado que las denominaciones comunes o propias de la poblacién de
origen indigena que expresan esa identidad étnica son las correspondientes al
gentilicio respectivo de su lugar de procedencia. En todo caso, se ha detectado una
suerte de identificaciones paralelas que ordenadas en un sentido crecientemente
inclusivo van desde la comunidad de origen (anexo, comunidad campesina), el distrito
de nacimiento, pasando por la provincia donde éste se ubica, y el departamento al que
esa provincia pertenece. Incluso a un nivel mas amplio se han dado identificaciones de
tipo macro regional. Todas ellas son referencias identitarias que tienen una base
étnica y se expresa en el reconocimiento de la condicion de “paisano”. La identificacion
de quién es un “paisano” constituye un indicador que orienta la fijacion de los “limites
étnicos” (Barth 1976). El caracter flexible y relativo de esos limites revela la naturaleza
“situacional” de dicha identidad (Dietz 1999).

Pero paralelamente, a un nivel mas amplio y general, los migrantes andinos usan la
referencia de “provinciano”, la cual alcanza un nivel mas general. Por un lado, es casi
equivalente a “serrano” —una forma “neutra”, sin carga negativa, del mismo-; pero, por
otro lado, es una categoria mas inclusiva porque también hace alusion a la
procedencia de cualquier provincia del pais. Un “provinciano” es la persona nacida en
una comunidad altoandina ayacuchana, un migrante nacido en la ciudad selvatica de

** Uno de los mas prestigiados antropélogos del medio sefialaba en ese entonces : “La aspiracién méaxima del indio es
dejar de ser percibido como indigena e identificarse con el misti. La de éste, es llegar a ser criollo” (Fuenzalida 1970:
74). Frente a esta posicion, otros autores han hecho notar que el devenir del desarrollo cultural en el Peru fue distinto
al “esperado” o previsto: “En conclusion, dejan de ser indios pero, parafraseando a Arguedas, no son unos aculturados”
(Degregori 1993: 125).

* Desde esa perspectiva, en el Peri de hoy se vive el “enfrentamiento” entre la cultura andina y “Occidente” —que
equivale a modernidad, progreso y capitalismo-. Aungue se trata de una encrucijada de larga data, “a fines del presente
siglo es, ademas de un encuentro reiterado, un momento en el que la cultura andina parece ubicada finalmente a la
defensiva, en una situacién precaria, amenazada por la tendencia a la “uniformizacion” que el mercado interno y el
capitalismo buscan siempre imponer” (Flores Galindo 1993: 417).

“ Por otro lado, este rasgo facilitaria la construcciéon de lo que se ha definido como “ciudadania étnica” una forma

afirmacion de los derechos politicos y de la identidad cultural que asume al mismo tiempo, la ciudadania nacional y la
de la cultura de origen a la que pertenece (Montoya 1998b).
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Pucallpa, o alguien proveniente de la costefia ciudad de Chiclayo. Es una categoria de
definicion regional en negativo: lo no limefio.

A través de estas identificaciones multiples y paralelas el migrante andino encuentra la
afirmacion de su identidad como “peruano”. Lo interesante del caso es que esta
identidad nacional no se opone a la identificacion étnica. Por el contrario, ésta parece
servir de base para llegar a la primera, sobre todo debido a la idea muchas veces
presente de que lo “netamente” peruano es “lo cholo” o “lo serrano” que tendria sus
“raices” en las culturas milenarias prehispanicas. El desarrollo de lo que algunos
autores han denominado la “idea critica del Perd” en la ensefianza escolar en el pais,
para referirse a un discurso basado en una serie de valores democraticos e igualitarios
gue recusan las diferencias raciales y los privilegios sociales, durante los ultimos afios
se habria producido un reemplazo de la subvaloracién tipica de origen colonial del
indigena y su cultura, por el predominio de una “nueva imagen” mas positiva sobre el
indigena y su aporte a la cultura peruana. Esto estaria revelando un espiritu
democratico —por lo menos en los sectores medios y populares- que habria llevado a
“una identificacion creciente con lo andino” (Portocarrero y Oliart 1989: 133-136).

No obstante, los resultados de este estudio sugieren que esta forma de “reivindicacion”
de la “indianidad” no es extendida y parece carecer de la fuerza suficiente para
constituirse en el nucleo de un “orgullo étnico” presente. En ese sentido, esas
percepciones no llegan a formar parte de un discurso alternativo a la vision
ambivalente de la clases dominantes criollas: exaltacion del pasado histérico inca,
pero subvaloraciéon del indigena de hoy (Méndez 1993: 32-34; Callirgos 1993:
169/170).

Por otro lado, esta forma de reivindicacion del “pasado indigena” se encuentra mas
presente en los migrantes entrevistados en el Cuzco que en los de Lima. Esto ultimo
lleva a un punto interesante que podria ser objeto de futuros estudios. Por un lado, se
ha constatado que entre los migrantes del Cuzco se registra con mayor claridad una
alusion directa a su identidad étnica “chola” o “serrana”. Por otro lado, si se tiene en
cuenta la mayor discriminacién que segun los datos de la Encuesta de exclusion social
de GRADE existe en las zonas urbanas de la sierra en general (y que los propios los
migrantes del Cuzco confirman a través de sus testimonios), resulta plausible sostener
gue la mayor afirmacién de la identidad étnica guarda una relacion directa con el
mayor grado de exclusion y discriminacion hacia los grupos de origen indigena.

En general, los hallazgos del estudio abonan a favor de la hipétesis de que en el caso
peruano la afirmacion de la condicién étnica (reconocerse como quechuas andinos y
“provincianos”) ha servido para la afirmaciébn de una pertenencia nacional (el
reconocerse como peruanos).
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Anexo No. 1
Metodologia del estudio

La metodologia del estudio se basé en dos tipos de instrumentos. Uno, cuantitativo,
consistente en el andlisis estadistico de la data de dos encuestas, la ENNIV-2000 y la
que GRADE llevo a cabo en 2001 a una sub-muestra de la anterior e incluyendo un
médulo sobre exclusion social. El segundo fue de tipo cualitativo y estuvo basado en la
aplicacion de entrevistas en profundidad y el desarrollo de Focus Groups.

Para la aplicacion de las técnicas cualitativas se decidié considerar a la poblacién de
origen quechua —el contingente étnico mayoritario en el pais-. Para la realizacion de
las mismas se eligieron dos ciudades: Cuzco y Lima Metropolitana. EI motivo residio
principalmente en la necesidad de contar con informacion sobre dos &reas urbanas de
caracteristicas distintas. Por un lado, la ciudad capital —cuya importancia como centro
receptor de la migracién interna nacional justificaba de por si su eleccion-; y, por otro,
alguna ciudad de desarrollo intermedio cuya relacién con el entorno macro-regional
planteara la posibilidad de una mayor presencia indigena en ella. Se considerd
interesante incluir en este Ultimo caso a la ciudad del Cuzco, considerando ademas la
carga simbdlica que en relacion al legado andino en el pais.

Para la realizacion de las técnicas cualitativas y la eleccion de los casos se ha tenido
en cuenta la misma definicién operacional que se ha usado en el analisis cuantitativo:
se ha considera como indigena a aquella persona cuya lengua materna es el quechua.

Debe tenerse en cuenta que de acuerdo a esa definicién y segun las cifras del Censo
Nacional de 1993, el Departamento de Lima albergaba una poblaciéon de 835,158
indigenas; mientras que en el Departamento del Cuzco vivian 570,454 indigenas. Si
bien en términos absolutos esta ultima cifra era menor, la importancia relativa de los
indigenas —respecto a la poblacién total departamental- era claramente mayor en este
ultimo caso (64.9 %) que en el primer Departamento (14.6 %).

La introduccién de técnicas cualitativas buscaba profundizar el andlisis de tres temas:
el uso de redes sociales de base étnica, los procesos de exclusion social y
discriminacion, y la identidad étnica de esa poblacion.

Entrevistas en profundidad

La eleccion de los casos de las entrevistas en profundidad se hizo teniendo en cuenta
dos referentes alternativos: en primer término, la inclusién en la base de datos de la
ENNIV que permitia identificar a la poblacibn segin niveles de pobreza y
caracteristicas étnicas (aproximadas por la lengua materna); y, en segundo lugar, la
participacién en alguno de los Focus Groups del estudio. Usando cualquiera de estos
dos criterios se eligieron 8 casos en Lima y 10 en el Cuzco. La entrevista se desarrollé
en base a la guia de preguntas que se presenta en el Anexo No. 5.

Trabajo de Focus Groups
El trabajo de los Focus Groups fue encargado a una empresa especializada del medio
—“Eureka! S.A”.-, a la cual se le explicaron los objetivos del estudio y se le indicaron los

criterios de eleccion de casos para la conformacién de los grupos. Estos criterios de
diferenciacion fueron: el género y la edad de la persona, su lugar de procedencia y su
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nivel socioeconémico (aproximado por ingresos mensuales y nivel educativo). El
criterio usado para hacer el “corte” de pobreza (“mas” y “menos” pobres) fue el limite
de ingresos usado en la ENNIV-2000 para definir la linea de pobreza.

El supuesto que estuvo detras fue que las respuestas a los temas de discriminacion y
etnicidad variarian segun esas variables. En lo posible se buscé seleccionar personas
procedentes de una misma provincia o departamento —o finalmente de una region
cultural compartida-, con la finalidad de homogeneizar las caracteristicas del grupo a
ese nivel y facilitar la conversacion entre ellos sobre los temas planteados.

En total, se conformaron siete grupos —4 en Lima y 3 en la ciudad del Cuzco-
siguiendo el siguiente diagrama de seleccion de casos®’.

4" Limitaciones presupuestales impidieron contar con un grupo de indigenas “jovenes mas pobres” en la ciudad del

Cuzco.
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ESQUEMA DE LOS GRUPQOS EN LIMA

Niveles de Pobreza
Diferencia . .
Generacional Indigenas In,dlgenas
“menos pobres” “mas pobres”
GRUPO A GRUPO C
Indigenas Hombres Hombres
“adultos”
GRUPO B GRUPO D
"".‘E"ge”ai' Hombres Mujeres
jovenes

ESQUEMA DE LOS GRUPOS EN CUZCO

Niveles de Pobreza
Diferencia . .
. Indigenas Indigenas
Generacional “ " « o £ "
menos pobres mas pobres
GRUPO A GRUPO C
Indigenas Hombres Hombres
“adultos”
GRUPO B
‘I‘ngigenaf Mujeres
jovenes

Al final, la muestra de los Focus Groups estuvo conformada por 57 personas, las

mismas que participaron en los siete grupos previamente definidos —por lo que cada
uno de ellos conté con un promedio de 8 participantes-.

Las caracteristicas generales de los grupos segun ciudad son las siguientes.
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Muestra de Lima:

Ambos sexos

De 20 a 54 afios

Lugar de nacimiento: departamentos de Ancash, Ayacucho, Huanuco, Apurimac,
Huancavelica y Cajamarca

Ingresos entre: S/. 200.00 y S/. 800.00 nuevos soles

Quechua hablantes

Grado de instruccion: desde Primaria incompleta hasta educacion superior

Residentes en los conos urbanos Sur, Este y Norte de Lima

Muestra de Cuzco:

Ambos sexos

De 20 a 54 afios de edad

Lugar de nacimiento: provincias cuzquefas de Quillambamba, Paruro y Sicuani
Ingresos entre S/. 300.00 y S/. 800.00 nuevos soles

Quechua hablantes

Grado de instruccion: desde Primaria hasta educacion superior

Residentes en la ciudad del Cuzco

Los participantes fueros contactados por el equipo de reclutadores que posee “Eureka!
S.A.” quienes se encargaron de invitar a las personas que participarian en el estudio.
Dicha labor fue supervisada para verificar el cumplimiento de las variables de
seleccién consideradas en el estudio.

La direccion de los grupos estuvo a cargo de una Psicologa Especialista en trabajos
con Focus Groups. Las sesiones fueron grabadas para su posterior analisis.

Encuestas ENNIV-2000 y GRADE (de Exclusién Social)

Como se ha sefialado, la informacion cuantitativa que ha servido para el andlisis del
presente documento proviene principalmente de dos fuentes:

e La Encuesta Nacional de Niveles de Vida (ENNIV), realizada por el Instituto Cuanto
en el tercer trimestre del afio 2000.

e La Encuesta sobre Exclusion Social (2001), realizada en conjunto por el Instituto
Cuéanto y GRADE durante los meses de marzo y abril del 2001.

La encuesta sobre Exclusion Social consisti6 en un médulo adicional de preguntas
para los miembros de hogares urbanos de la Encuesta de Niveles de Vida (ENNIV).
Este modulo permitia capturar caracteristicas de los hogares y las personas para
identificar las variables potenciales que permiten aproximar a las dimensiones de la
exclusion social.

El cuestionario aplicado tuvo 3 secciones: la primera que indaga sobre cuestiones de

etnicidad, la segunda sobre antecedentes familiares, la percepcién de discriminacion, y
la autopercepcion del encuestado respecto al grupo racial de pertenencia.
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La muestra final a la que se le aplicé la encuesta fue 5,700 individuos de 18 afios y
mas, lo que representa el 70% del total de personas encuestadas previamente en
zonas urbanas para la ENNIV 2000. Se constatd que las caracteristicas de esta
submuestra no varian significativamente al ser comparadas con las caracteristicas de
la muestra urbana total de la misma edad.

Principales caracteristicas de la Muestra

ENNIV 2000 ¥ Encuesta sobre
Exclusion Social

Mujer (%) 52.2 54.4
Edad (afios) 40.0 41.0
Casado/Conviviente 57.9 59.2
Es migrante 37.4 37.7
Tasa de Pobreza (%) 43.7 43.6
Numero de miembros del hogar (media) 6.0 6.0
PEA ocupada (%) 63.2 62.5
Ingreso Horario (nuevos soles) 3.7 3.9
Horas de trabajo a la semana (media) 45.8 44.6
Afos de escolaridad (promedio) 9.8 9.6
Distribucién por dominios (%)
Lima Metropolitana 39.7 37.9
Costa Urbana 19.8 22.6
Sierra Urbana 20.0 20.0
Selva Urbana 20.5 19.5
Individuos encuestados 8128 5700
Tasa de Cobertura a nivel de individuos del 70%
Médulo de Exclusién Social respecto a la
ENNIV 2000

Nota:

v Comprende Unicamente a los individuos que residen permanentemente en zonas urbanas, cuyas
edades son iguales o mayores a los 18 afios.

Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000

Elaboracién: GRADE
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Anexo No. 2

Perd Urbano: Caracteristicas de la poblacion indigena y no indigena
segun variables seleccionadas

Lengua materna

Total
Indigena No Indigena
Tasa de pobreza (%) 61% 46% 47%
Abntecedentes Migratorios
Es Migrante (%) 53% 22% 24%
Migt6 por trabajo (%o) 26% 6% 8%
Migt6 por estudios (%o) 5% 3% 3%
Caracteristicas Educativas "'
Afios de educacién (promedio) 6.9 10.4 10
Sabe leer y escribir (%) 86% 97% 96%
Nivel educativo alcanzado hasta Secundaria (%) 86% 68% 69%
Caracteristicas Laborales
Trabaja como Independiente (%) 54% 36% 38%
Ingreso mensual en la ocupacion principal (en nuevos soles) 493 698 677
Ingreso horario en la ocupacion principal (en nuevos soles) 2.7 3.9 3.8
Horas de trabajo a la semana (promedio) 43 45 45
Ocupacién Principal: Profesionales y tecnicos (%o) 8% 19% 18%
Ocupacion Principal: Trabajadores agticolas y forestales (%) 21% 6% 8%
Cuenta con seguro médico en el empleo (%) 7% 10% 9%
Caracteristicas de la vivienda
Paredes de la vivienda: Adobe o Tapia 31% 25% 25%
Piso de la vivienda: Tierra 29% 15% 17%
Techo de la vivienda: Planchas de calamina, eternit (%) 28% 25% 26%
Numero de cuartos (promedio) 3.5 3.8 3.8
Tiene cuarto para actividad econémica 28% 20% 21%
Abastecimiento de agua dentro de la vivienda (%) 86% 88% 88%
Servicio higiénico conectado a la red publica dentro de la vivienda 79% 84% 83%
Tipo de alumbrado: Electricidad (%) 91% 96% 96%
Combustible para cocinar: Kerosene (%) 43% 24% 26%
Tiene teléfono en la vivienda (%0) 27% 41% 39%
Caracteristicas familiares
Numero de miembros del hogar (promedio) 5.7 5.9 5.9
Antecedentes Linguisticos (*)
Edad a la que comenzé a hablar castellano 6 0 1
Hablaba castellano al ingtesar a la escuela (%) 62% 97% 94%
Es bilingte (%) 84% 14% 20%
Grupo Racial Autorreportado por el encuestado (*)
Indigena 21% 5% 6%
Blanca 10% 13% 13%
Mestizo 68% 80% 79%
Otro grupo racial 2 0% 2% 2%
Grupo Racial Reportado por el Encuestador (%)
Indigena 59% 22% 25%
Blanca 4% 8% 8%
Mestizo 37% 66% 64%
Otro grupo racial 2 0% 3% 3%

Notas:
1 L. ~
/ Incluye Gnicamente personas mayores de 18 aflos

2 . .
/ Agrupa los grupos raciales negros y asiaticos

(*) Los datos corresponden a personas de 18 y mas afios y se obtienen de la Encuesta de Exclusion Social (2001)

Fuente: Encuesta ENNIV 2000 y Encuesta de Exclusion Social 2001
Elaboraciéon: GRADE
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Estimacién del impacto de las caracteristicas étnicas, de las redes

Anexo No. 3

sociales, la participacion en organizaciones y del acceso a capital social
sobre los ingresos de la poblacion ocupada Y

@ @ €) @ ©) © @
Abntecedentes linguisticos
Habla lenguas nativas (quechua, aymara u otras -0.047 -0.046 -0.049 -0.051 -0.047 -0.051 -0.047
lenguas nativas) 0.77) (0.76) (0.80) (0.85) 0.78) (0.84) 0.78)
Edad desde la que habla castellano -0.007 -0.007 -0.006 -0.006 -0.006 -0.006 -0.007
(1.11) (1.10) (1.02) (0.94) (1.04) 0.97) (1.22)
Redes Sociales
Consigui6 su actual empleo por un contacto 0.082
personal (2.24)*
El contacto personal es del Barrio/Vecindario 0.078
(1.33)
El contacto personal es de la Familia 0.057
(1.05)
El contacto personal es del Centro de Estudios 0.106
(1.31)
El contacto personal es del Anterior Centro de 0.111
Trabajo (1.62)
El contacto personal es de otros lugares 0.101
(0.45)
Capital Social
Indice de Capital Social Individual 0.006
(2.41)*
Pertenece o forma parte de alguna 0.097
organizacion/asociacion (3.20)**
Antigiiedad de la participacion
Afios que forma parte de alguna organizacién
(promedio de todas las organizaciones a las que 0.007
pertenece) (2.86)**
Forma de participacion en la toma de decisiones
Participa como lider 0.067
(1.18)
Participa activamente 0.081
(2.37)*
Participa irregularmente 0.132
Q27
Pertenece pero no participa 0.020
(0.15)
Tipo de Organizacion de la que forma parte
Religiosas -0.020
0.31)
Deportiva/Esparcimiento 0.104
(1.81)
Departamental 0.253
(1.29)
Vecinal/Barrio 0.059
(0.81)
De Padres de Familia 0.028
(0.52)
Partido Politico 0.061
(0.60)
Vaso de Leche/Comedores/Clubes/De Mujeres -0.036
(0.62)
Gremio Profesional/Sindicato 0.234
(3.36)**
Juvenil/Estudiantes 0.205
(1.38)
Empresatios/Comerciantes 0.523
(3.62)**
De otros tipos 0.014
(0.14)
Observaciones 3177 3177 3177 3177 3177 3177 3177
R cuadrado ajustado 0.25 0.25 0.25 0.25 0.25 0.25 0.26

Nota

¥ La muestra comprende a todas las personas mayores de 18 afios que forman parte de la PEA y se encuentran en
situacién de ocupados. Asimismo se incluyen controles por caracteristicas personales (sexo, edad, estado civil, religion,
dias que estuvo enfermo, es migrante), antecedentes educativos (afios de educacién alcanzados, maximo nivel
educativo alcanzado por la madre) y caracteristicas de la ocupacion (antigiiedad en la ocupacion, tipo de ocupacion,

sector econémico, tamafio de la firma).

La variable dependiente es el logaritmo del ingreso por hora en la ocupacion principal.

Fuente: Encuesta sobre Exclusion Social (GRADE) - ENNIV 2000

Elaboracién: GRADE
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Anexo No. 4
Metodologia para la construccion del
Indice de “ Capital Social”

El indice de “capital social” se construy6 a partir de las preguntas contenidas en el
moédulo sobre organizaciones, asociaciones y redes sociales que se incluyo en la
encuesta que realiz6 GRADE sobre Exclusion Social*®.

El modulo en cuestién incluyé preguntas relacionadas con la participacion en
organizaciones y / 0 asociaciones, la antigiiedad de la participacion (expresada en
afios), la modalidad de participacion en la organizacién y especificamente la forma de
participacién en la toma de decisiones al interior de la organizacién. En todos los
casos se recogio informacion de hasta un maximo de tres organizaciones en donde
participara el individuo™.

Para la construccion del indice se calcularon puntajes por separado para cada una de
las organizaciones donde participaba la persona bajo el supuesto que en cada
organizacion podria participar de manera diferenciada de acuerdo a sus intereses
particulares. De ese modo, les corresponde un mayor valor a las personas que
pertenecen a una organizacion, tienen una participacion mas activa las organizaciones
y muestran mas afios de antigliedad de participacién en las mismas.

El puntaje por cada organizacion es el resultado de tres valores: un primer puntaje de
1 o 0 dependiendo de si participaba o no de una organizacion; luego, un puntaje que
iba de 1 a 5 que representaba el quintil donde se encontraba el porcentaje de afio que
habia dedicado a participar en dicha organizacidén, mientras mas afios de su vida haya
participado tendria mayor puntaje; el tercer puntaje iba de 0 a 4 e implicaba mayor
valor en la medida que fuera el lider de la organizacion, 1 en tanto perteneciera pero
no participara en ella y 0 en caso no perteneciera a la organizaciéon para la cual se
estaba calculando el puntaje. El indice de participacién en cada organizacion se
generaba multiplicando los 3 valores previamente estimados; obteniéndose un valor
minimo de 0 y un maximo de 20.

El indice de capital social es el resultado de sumar los indices obtenidos para cada
organizacion; por lo cual oscila en un rango de valores que va de 0 a 60. Para efectos
de interpretacion el valor obtenido fue estandarizado a una escala de 0 a 100. Asi, los
extremos de la escala serian 0 y 100. El primero representaria la inexistencia de
capital social debido a una nula participacién en organizaciones y el Ultimo indica una
intensa participacion, gran tiempo formando parte de las organizaciones y participacion
como lider en todas las organizaciones de las cuales forma parte. Debe indicarse que
de acuerdo a los calculos realizados, 61% de los encuestados presentaron un valor de
cero en el indice y aproximadamente 1.5% obtuvo puntajes mayores a 20. Ninguno de
los individuos obtuvo el maximo puntaje del 100, el maximo valor alcanzado fue 75.

8 Las preguntas sobre capital social forman parte de la encuesta sobre Exclusién Social que GRADE desarrollé y que
fue aplicada por el Instituto CUANTO el afio 2001. La encuesta de Exclusion Social comprendia la aplicaciéon de un
formulario a todas las personas mayores de 18 afios residentes en zonas urbanas que fueron entrevistadas para la
Encuesta de Niveles de Vida realizada el afio 2000. La cobertura de la encuesta de exclusion social alcanz6 al 70% de
las personas anteriormente entrevistadas.

9 Esta aproximacién al tema se concentra en "medir" aquello que una parte de la literatura especializada denomina
"capital estructural”, es decir, todos aquellos aspectos relacionados directamente con la participaciéon en organizaciones
y el tipo de préacticas que en ellas se realiza . Se reconoce por lo tanto la limitaciéon para aproximarse a la idea de
"capital social cognitivo" y que tiene que ver con aspectos de caracter subjetivo como confianza, solidaridad y
reciprocidad (Krishna y Shrader, 1999).
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Anexo No. 5
Guia de preguntas para las Entrevistas en profundidad

Sobre lugar de nacimiento, origenes familiares y uso de lengua

1) ¢ Podria decirme su nombre completo?

2) ¢ Qué edad tiene Ud. actualmente?

3) ¢Donde nacié Ud.?

4) ¢ Es un pueblo, una comunidad, un caserio? ¢a qué provincia pertenece?

5) ¢ Qué tan numerosa era su familia? ¢ Ud. era el hijo mayor, el menor...?

6) ¢ Como se llamaban sus padres? ¢ A qué se dedicaban, en qué trabajaban?

7) ¢Dbnde tenian sus chacras? ¢Cual era la extensién aproximada de todas sus tierras?
¢ Criaban ademas algunos animales? ¢ Cuantas cabezas de ganado tenian? ¢Qué otros bienes
tenian?

8) ¢Tenian recursos econdmicos ellos? ¢En su comunidad, ellos eran considerados como
“pobres” o como “ricos™?

9) ¢ Qué nivel de instruccién tenian sus padres?

10) ¢ Su padre y su madre hablaban bien el quechua?

11) ¢ Cuando era nifio, Ud. aprendié a hablar primero el quechua o el castellano?

12) ¢(Cbémo asi aprendié a hablar quechua? ¢En su casa se hablaba siempre o de vez en
cuando el quechua? ¢ En qué ocasiones?

13) ¢ Actualmente habla bien el castellano? ¢ Cuando aprendié a hablarlo bien?

14) ¢ Actualmente habla bien el quechua? ¢ Con quiénes habla en quechua?

15) ¢ Con quiénes habla Ud. en quechua?

16) ¢ Todos sus hermanos aprendieron a hablar quechua? ¢Qué tan bien lo hablaban?

17) ¢ Actualmente todos hablan bien el quechua?

18) Y sus hijos, ¢también hablan quechua? ¢ Cémo aprendieron?

19.a) A veces los hijos de la gente provinciana o de la sierra tienen vergiienza de las
costumbres de los padres. En su caso, ¢ sus hijos han sentido algo de verglienza cuando Ud.
habla en quechua? Explique, por favor.

19.b) ¢COmo te sientes cuando tus padres hablan quechua? ¢Alguna vez has sentido
verglienza? ¢En qué situaciones?

20. a) ¢Cree Ud. que es importante que sus hijos aprendan quechua? ¢Por qué? Sefale las
ventajas y las desventajas de saber hablar quechua.

20. b) ¢Crees que es importante que los jovenes aprendan a hablar quechua? ¢ Por qué?
Sefiala las ventajas y las desventajas de saber hablar quechua.
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Sobre infanciay educacion

1) ¢ Como transcurrié su infancia? ¢ Ayudaba a sus padres en la chacra?

2) ¢Donde estudio la primaria? ¢ Y donde estudio la secundaria?

3) ¢En el colegio donde estudio la primaria le ensefiaron los cursos en castellano?

4) ¢ Su(s) profesor(res) hablaba(n) quechua?

5) ¢ Tuvo problemas para entender lo que le ensefiaban por no saber hablar bien castellano?

6) ¢ Le sucedio algo similar en el colegio donde estudié la secundaria?

7) Cuando Ud. estudié en el colegio, ¢sintié algun tipo de discriminacién por parte de los
profesores, el director del colegio u otros padres de familia? ¢Eso ha sido por el hecho de ser

“serrano” o no saber hablar bien el castellano?

Sobre experiencia migratoria

1) ¢A qué edad salié Ud. de su pueblo por primera vez? ¢ A dénde fue? ¢ Con quién sali6?

2) ¢ Por qué motivos salié de su pueblo? ¢ Fue por buscar trabajo, para estudiar o para qué...?
3) ¢ Por cuanto tiempo salié de su pueblo? ¢ Regresé luego? ¢ Después de cuanto tiempo?

4) ¢ Cuando fue que se decidi6 a venir a Lima? ¢ Qué edad tenia entonces?

5) ¢Por qué decidié venirse a Lima? ¢Cuales fueron los motivos que lo llevaron a tomar esa

decision?

Sobre lallegada a la ciudad y acceso a vivienda

1) ¢Antes de venir a Lima, conocia Ud. o sus padres a alguna persona (familiares o paisanos)
gue viviera aqui? ¢ Sus padres o Ud. mismo se comunicé con ellos antes de que Ud. viajara?

2) ¢ Alllegar a la ciudad, recurrié a ellos o tuvo relacion con ellos? ¢ Cémo asi?

3) ¢Donde vino a vivir apenas llegado? ¢ Se alojo en casa de algin conocido o pariente?

4) ¢ Podria relatar como fue su experiencia al llegar a Lima? ¢, Coémo se sintio?

5) ¢Al llegar a la ciudad, cuanto dinero tenia consigo? ¢Contaba con algin otro recurso
econ6émico en ese momento?

6) ¢Durante los primeros meses, contd con el apoyo material o econémico de sus padres o su
familia desde su tierra? ¢ Ellos le enviaban dinero o encomiendas con comida u otros bienes?
7) ¢La casa donde vive Ud. actualmente es propia?

8) ¢ Como la consiguié? ¢ Fue por invasion, traspaso...?

9) ¢A través de qué personas se enterd de este terreno? ¢ Eran ellos parientes, paisanos...?
¢ Vivian ya en este mismo barrio?

10) Actualmente, ¢hay muchos paisanos o familiares que viven cerca de su casa? ¢ Viven en el

mismo barrio o asentamiento?
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11) ¢(Como hizo para construir su casa? ¢La construyd solo, por su cuenta, o conté con algun
tipo de colaboracién en mano de obra o ayuda o en general, de algunas personas? ¢Quiénes

eran estas personas, eran familiares, paisanos...?

Sobre la insercion laboral en la ciudad

1) ¢Al llegar a Lima, como consiguio trabajo? ¢Le sirvio de algin modo el contacto con
conocidos, familiares o paisanos? ¢ Coémo asi?

2) ¢ Durante los primeros afios en Lima, en qué tipo de oficios o empleos trabajé Ud.?

3) ¢ Aprendié algun oficio o trabajo en especial? ¢, De quién lo aprendio?

4) Ya una vez instalado en Lima, ¢ en qué otro tipo de ocupaciones se desempefié Ud.?

5) ¢Cémo ha conseguido la mayor parte de esos empleos? ¢Por lo menos en algunas
ocasiones le ha servido su relacion con conocidos y parientes para obtener trabajo? ¢De qué
manera?

6) ¢ Alguna vez trabaj6 en algin negocio o taller de algun familiar?

Sobre acceso a servicios y estrategias de sobrevivencia

1) Actualmente, en el barrio donde Ud. vive, ¢los vecinos se ayudan entre ellos para resolver
algunas necesidades? ¢En qué consiste esa ayuda? ¢Esos vecinos tienen alguna relacién de
parentesco con Ud.? ¢ Son paisanos de Ud.?

2) ¢Participa Ud. o su familia en algunas organizaciones del barrio o del asentamiento?
¢Podria mencionar cuales? (Asociacién vecinal, Comedor Popular, Vaso de Leche, Club
cultural juvenil... etc.).

3) ¢Qué tipo de actividades realizan esas organizaciones? ¢ Participa Ud. en esas actividades?
4) ¢En los ultimos meses o afos, su familia ha tenido algin problema de salud? ¢Cémo lo ha
solucionado?

5) ¢Ha sentido Ud. alguna forma de discriminacién o maltrato cuando ha asistido a alguna
Posta Médica? ¢Y cuando ha ido a algun hospital para que lo atienda el médico? ¢Se ha
sentido cohibido de hablar por no saber pronunciar bien el castellano?

6) ¢Alguna vez ha recurrido a la medicina natural para curarse de alguna dolencia o
enfermedad?

7) ¢Db6nde aprendid a usar yerbas para la salud? ¢Qué tipo de yerbas usa todavia aca en la
ciudad? ¢Dédnde las consigue?

8) ¢ Cuenta con alguna forma de seguro de salud o de vida? ¢ Cual?

9) ¢Ud. se considera “pobre”? ¢,Por qué?

10) En su opinidn, ¢cémo podria dejar de ser pobre?

11) ¢Cree Ud. que la cooperacion entre familiares y paisanos lo puede ayudar a salir de la

pobreza? ¢De qué manera?
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Sobre discriminacidn racial, social y cultural

1) ¢ Considera Ud. que en el Pera hay racismo? ¢ Contra quienes se ejerce ese racismo?

2) ¢Alguna vez lo han insultado diciéndole “cholo”, “serrano”...?

3) ¢Alguna vez Ud. ha sentido que lo han mirado mal por ser “serrano” o “cholo”?

4) ¢ Alguna vez lo han menospreciado por hablar quechua o no hablar bien el castellano?

5) ¢ Como fueron sus primeras experiencias al llegar a Lima? ¢ Sintié algun tipo de desprecio de
algunas personas aca? ¢En qué situaciones? ¢ Cémo las afront6?

6) Segln su experiencia, ¢a Ud. lo han discriminado mas por ser pobre (es decir, por no tener
dinero) o sobre todo por ser “cholo” (es decir, por su raza)?

7) Si le pidiera que mencione las razas que componen la poblaciéon de todo Lima, ¢cuéles
mencionaria?

8) ¢ Ha escuchado la palabra “pituco” alguna vez? Para Ud., ¢ quién es un “pituco”?

9) Como Ud. sabe, en el Perl por ley todas las personas tienen derecho a acceder a una
educacion de calidad, ¢considera que Ud. y su familia han tenido acceso a una buena
educacion? ¢ Se siente en ese sentido discriminado por ser pobre o ser “cholo™?

10) Cuando ha ido al colegio donde estudian sus hijos, ¢ha sentido algun tipo de discriminacion
parte de los profesores, el director del colegio u otros padres de familia? ¢Eso ha sido por el
hecho de ser “serrano” o no saber hablar bien el castellano?

11) ¢Cree Ud. que el hecho de ser de la sierra o ser de una raza “chola” ha influido para que
Ud. no pueda conseguir algin tipo de trabajo? ¢ Cémo asi? Explique en detalle por favor.

12) ¢Alguna vez se ha sentido discriminado o tratado de manera diferente en un centro de
trabajo por el hecho de ser “cholo”, “serrano” o “provinciano™? Explique en detalle por favor.

13) ¢ Escucha Ud. huaynos y musica de su tierra? En su opinién, ¢ese tipo de musica es bien
valorada o0 méas bien es despreciada en nuestro pais? ¢Quiénes la valoran, y quiénes la
desprecian? ¢ Por qué?

Sobre identidad étnica, redes sociales y vinculos con comunidades de origen

1) Como muchos pobladores de Lima, Ud. ha venido de un pueblo o comunidad de la sierra. En
ese sentido, ¢Ud. diria que proviene de una familia “indigena” o que tiene “origenes
indigenas”?

2) ¢Quién es una persona “indigena” para Ud. ? ¢Y quién es un “cholo”?

3) ¢Ud. se considera “indio”? ¢Ud. se considera “indigena”? ¢Ud. se considera “cholo™?
Explique en cada caso por qué si o por qué no, favor.

4) ¢Ud. se ve como alguien distinto al resto de gente de Lima? ¢En relacién a la gente de
Miraflores o San Isidro? ¢ En qué se diferencia Ud. de ellos? Explique por favor.
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5) ¢Quién es su “paisano” para Ud.? ¢(Es la gente del mismo anexo, distrito, pueblo o
comunidad? ¢O es incluso la gente de todo el departamento donde Ud. naci6... por ejemplo,
del Cuzco, de Apurimac, etc.?

6) ¢ COmo sabe o se da cuenta Ud. quién es paisano suyo? ¢ Por la ropa, la comida, la forma de
hablar, las costumbres, el lugar de nacimiento...? Explique por favor.

7) ¢Ud. se siente més ..... [de su pueblo o distrito]... que peruano? Explique por favor.

8) ¢ Existe en Lima algun Club social deportivo de su pueblo? ;,Cémo se llama?

9) ¢ Participa Ud. en las actividades que realiza ese Club? ¢ En qué actividades? ¢ Como?

10) ¢Quiénes son las personas que mas frecuenta? ¢Son familiares suyos, paisanos...?
¢,Dénde las conoci6?

11) ¢ Esos paisanos o familiares suyos viven por la zona o barrio donde Ud. reside?

12) ¢Ud. tiene la costumbre de ayudar a familiares y paisanos? ¢Como? ¢En qué
circunstancias?

13) ¢A Ud. lo han ayudado alguna vez sus familiares o paisanos? ¢Como? ¢En qué
circunstancias?

14) ¢Ese tipo de ayuda le ha servido para afrontar alguna necesidad econdmica, de vivienda,
de salud o de educacién? Explique en detalle por favor.

15) ¢Esas relaciones le ha servido para conseguir trabajo/ o para conseguir mano de obra,
crédito, informacion diversa para el desarrollo de su negocio o taller?

16) Ahora que la situacién econémica es mas dificil, ¢ese tipo de ayuda entre parientes o
paisanos se ha incrementado? ¢Cémo?

17) ¢Esta Ud. casado(a)/ tiene pareja? ¢ De dénde es su pareja? ¢, Como la conocio?

18) Por lo general, ¢la gente de su pueblo o comunidad con quienes forman pareja? ¢Son
gente del mismo pueblo o comunidad, o de | mismo departamento? ¢ Por qué es asi?

19) ¢ Pertenece a alguna iglesia? ¢, Cual?

20) ¢ Cémo conocib y/o se afilié a esa iglesia?

21) ¢ Pertenece a algun partido politico? ¢ Cual?

22) ¢ Cbémo conocio y/o se afilié a ese partido?

Sobre relaciones con la comunidad de origen y migracion de retorno

1) ¢Ud. viaja a su tierra? ¢, Con qué frecuencia (nunca, siempre, de vez en cuando...)?

2) ¢Para qué viaja a su tierra? ¢ Asiste a alguna fiesta patronal alla?

3) ¢ Tiene Ud. algun terreno de sembrios o animalitos all4 en la sierra?

4) ¢Envia Ud. algo de dinero, ropa o algun tipo de ayuda a sus familiares que viven en su
pueblo?

5) ¢Ha pensado Ud. en regresar a vivir a su tierra? ¢,Por qué si/ no?
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Sobre percepcion de pobreza y movilidad social

1) Haciendo un balance general, ¢,Ud. diria que desde que llegé a Lima su situacién econémica
y social ha mejorado, ha empeorado o se ha mantenido igual?

2) Cuando recién llego a Lima, ¢qué metas esperaba alcanzar (tanto en términos materiales y
econdmicos, como en cuanto a educacion, salud, bienestar en general)?

3) Mirando hacia atras, ¢cudles de estas metas ha logrado alcanzar, y cudles todavia no?
Explique en detalle, por favor.

4) Teniendo en cuenta al resto de sus paisanos, ¢Ud. diria que ellos estan mejor o peor que

cuando llegaron a esta ciudad? ¢ Quiénes estan mejor y quiénes peor?
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Anexo No. 6
Guia temética para el trabajo con Grupos Focales

Presentacién por parte del moderador

I. PRIMER TEMA: identidad étnica y valores

l.a. Datos personales basicos e informacion sobre situacion actual como medio de
“identificacién grupal”

- Comunidades de origen (suyo y de su familia)
- Lengua de los padres y lengua propia
- Costumbres que mantienen de su cultura de origen (comunidad y familia)

- Residencia actual y experiencia de migracion (incluyendo la “de retorno”)

1.b. Identidad étnica: autopercepcion y diferencia con los “otros”

- Percepcién de si mismos como individuos y como grupo con rasgos raciales e intereses
comunes: ¢como se definen ellos racialmente?, ¢lo hacen en comparacion a los “otros”?

- Cuales son sus “grupos de referencia”. ¢es la familia nuclear, la familia extendida, la
comunidad campesina, el pueblo o el distrito de origen?, ¢a quiénes consideran y llaman
“paisanos”?

- Qué significa ser indigena como etnia diferenciada : ¢ entienden y/o usan el término “indio”,
“cholo” y otras categorias “raciales™?, ¢qué significa para ellos ser “indio”, “cholo” o
“serrano”?, ¢,se autoidentifican como tales?

- Sentimiento de pertenencia étnica (percepcion de ventajas y desventajas): ¢qué
sentimientos estdn asociados al de pertenencia étnica?, ¢se sienten “orgullosos”,
avergonzados, resentidos, etc.?

- ldentificacion de los “otros” ¢a quiénes consideran “no indios”, “no cholos” o “no
serranos”?, ¢qué términos y categorias usan para denominarlos (“costefios”, “pitucos”,
“criollos”, etc.)?

- Opinidn sobre sus paisanos y sobre otros grupos urbanos: ¢qué virtudes y defectos
encuentran en cada uno de los grupos étnicos identificados?

- Confianza ante otros grupos, Estado, partidos politicos, autoridades locales, etc.: ¢en
guiénes confian mas?

- Afiliacion y practicas religiosas: ¢a qué religion pertenecen?, ¢qué tipo de redes se

establecen a partir de la pertenencia a alguna iglesia?
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1.c.

Rasgos culturales de la pertenencia étnica: ¢qué tipo de vestimenta usan?, ¢qué comida
consumen?, ¢qué musica escuchan?, ¢qué costumbres, en general, suelen mantener?,
¢esas practicas culturales los identifican como un grupo social y étnico distinto?

Caracteristicas de sus valores: ¢cudles son los principales valores que caracterizan su
cultura?, ¢la “ética de trabajo” es uno de ellos?, ¢el uso de redes de reciprocidad y
solidaridad es otro?, ¢qué valor tiene la familia como espacio de socializaciéon y base de

redes de solidaridad?, ¢ qué concepto de autoridad manejan?

Uso de redes sociales y valores

Pertenencia a asociaciones distritales o regionales: ¢participan en clubes sociales y
deportivos de su distrito o comunidad de origen?, ¢cuando y bajo qué circunstancias hacen
uso de las redes tejidas a partir de ellas?

Vinculos con las comunidades de origen: ¢visitan con frecuencia sus comunidades o
pueblos?, ¢envian dinero, encomiendas, u otro tipo de bienes hacia alla?, ¢qué tipo de
relaciones mantienen con familiares y “paisanos” de alla?

Relaciones de pareja y matrimonio: ¢en qué espacios y a través de qué redes establecen
los vinculos de pareja?, ¢ donde conocieron a su actual pareja o esposa(o)?

Qué redes se usan, cOmo, en qué situaciones: para obtener un trabajo, para hacer un
negocio, para conseguir un terreno para vivienda y para construir sus casas, para
informarse sobre politica, para curarse de una enfermedad, para realizar alguna
celebracion social o religiosa, etc.

Contenido de las relaciones: ¢cudl es el significado de esas relaciones?, ¢consideran un
“deber” ayudar a un paisano o a un familiar suyo”, por qué?

Como sirven esas redes para enfrentar o superar la situacion de pobreza: describir

situaciones concretas en las que dichas redes han servido para eso.

Il. SEGUNDO TEMA: exclusidn social y discriminacion racial

Condiciones de vida —en general y en comparacion con otros grupos sociales-: ¢en qué

trabajan?, ¢cémo viven (vivienda, consumo en general, estilo de vida)?

- Percepcion de la discriminacion: ¢ existe para ellos?, ¢,como la han percibido y vivido?

En qué consiste: diferentes formas de discriminacion en el acceso al mercado de trabajo y
el sistema educativo, y en otras esferas de vida social, econémica y politica.
Percepcioén sobre procesos de movilidad social experimentados por ellos.

Perspectivas de mejoras sociales y econdmicas (individual y familiar).
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lll. TERCER TEMA: participacién en otras organizaciones sociales y politicas

- Pertenencia a organizaciones barriales

- Pertenencia a otras organizaciones religiosas

- Pertenencia a organizaciones politicas

- Formas de participacion politica

- Percepciones sobre liderazgo a nivel local, regional y nacional
- Percepcion sobre el sistema politico nacional

- Opinidn sobre partidos politicos
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Anexo No. 7

Lima Metropolitanay Cuzco:

Poblacion Total segun Condicion de Migracion

Condicién de Migrante Lima Cuzco
Metropolitana
% %
MIGRANTE 39.1 44.2
Migrante Antiguo 29.6 28.3
Migrante Reciente 9.5 15.9
NATIVO 58.4 53.4
Nativo 57.4 52.0
Nativo con Experiencia Migratoria 1.0 1.4
No Declaré 0.9 24
Total 100.0 100.0
Total de Personas 6,321,173 255,568

Fuente: Censos Nacionales de Poblacion 1993, INEI

Elaboracién: GRADE
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